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SOBRE IDEOLOGIA Y GNOSTICISMO

1. Elfiny el renacer de las ideologias

Durante la década de los *60 del siglo pasado se difundieron ampliamente varios libros que
hacian referencia a una supuesta “muerte”, “creptisculo” o “fin” de las ideologias; en esos afnos, las
obras de Seymour Martin Lipset, Daniel Bell, Gonzalo Fernandez de la Mora y varios otros"
instalaron la idea de que, luego de una etapa de exaltacion ideoldgica, en la que el comunismo
marxista, el liberalismo, las variantes fascistas y algunas otras alternativas revolucionarias
dominaron el panorama de las ideas politicas contemporaneas, habia llegado el momento de la
extincidn definitiva de ese modelo de pensamiento politico y de su sustitucion por alternativas mas
racionales, menos extremas y mas pragmaticas. En general, para estos autores ese movimiento de
extincion o debilitamiento ideoldgico revestia rasgos positivos y significaba la superacion de una
etapa tragica del pensamiento y de la vida politica mas reciente.

Lamentablemente, la profecias elaboradas por estos pensadores no fueron del todo corroboradas
por la historia inmediatamente posterior. En efecto, los afios *70 del siglo pasado fueron testigos de
varios movimientos ideologicos; algunos de ellos en Europa, como las Brigadas Rojas en Italia o el
grupo Baader-Meinhof en Alemania, pero sobre todo en Iberoamérica, donde las varias versiones
de la Teologia de la Liberacion, grupos insurreccionales como el MIR en Chile o los Montoneros y
el ERP en La Argentina y varias otras derivaciones del fendmeno castrista cubano, difundieron e
intentaron poner en practica versiones mas o menos degradadas y mixturadas de la ideologia
marxista.

Pero ya en los ’80 y ’90 del siglo veinte parecia que — ahora si - la profecia del final de las
ideologias se cumpliria definitivamente; eran las épocas del “Consenso de Washington” y de la
difusion de una version pragmatica y ligth del liberalismo, que algunos pensadores denominaron
soft-ideology y que se encarno principalmente en la obra de John Rawls, del derrumbe estrepitoso
del mundo soviético y del pensiero debole posmoderno. En ese contexto, resultaba muy dificil
hablar de ideologias: el marxismo se habia desintegrado, los fascismos habian quedado reducidos a
fendmenos residuales y el liberalismo habia optado por una variante procedimental y meramente

“politica, no metafisica”, tal como lo consignara la conocida frase de Rawls.

! Por todos: Bell. D., The End of Ideology. On the Exhaustion of Political Ideas in the Fifties, Cambridge-Mass.,
Harvard University Press, 1962.
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Pero nuevamente, la extincién de las ideologias resultd ser una mera ilusion: en los albores del
siglo veintiuno, han resurgido en Iberoamérica algunos retofios del arbol ideolégico, como si se
tratara de una planta que no se resigna a morir y que renace una y otra vez, aunque en versiones cada
vez mas degradadas y pedestres. Este es el caso de los recientes populismos instaurados en
Venezuela, Ecuador, Bolivia, Nicaragua y Argentina, en los que una ideologia seudo-emancipatoria,
estatista y populista inspira a un grupo de gobernantes corruptos y mediocres en una empresa de
cooptacion e incremento del poder y de saqueo irreverente de los fondos publicos y privados. Este
nuevo resurgimiento, sobre todo en razén de que afecta especialmente a nuestro pais, justifica
ampliamente una revisién del concepto de ideologia, sus caracteres y virtualidades, a los fines de

alcanzar una explicacion adecuada de esta nueva y tan cercana impostacion ideolégica.

2. El esquema gndstico de pensamiento

Hace unos treinta afos el autor de estas lineas escribio un breve libro que se publico con el titulo
de El renacer de las ideologias?, en el que se intentaba, en la primera parte del volumen, establecer
una nocion de ideologia, para después pasar a explicar su génesis y ejemplificar el concepto con
algunas de las ideologias entonces vigentes. Alli se sostenia que el de las ideologias es un modelo de
pensamiento por el que se pretende alcanzar un conocimiento inmanente, absoluto y emancipador (o
salvador), destinado a revolucionar la sociedad haciéndola eterna y completamente libre, igualitaria
y feliz. Este modelo de pensamiento tiene como notas principales su caracter simplista y maniqueo,
decididamente agonal o beligerante y radicalmente racional-constructivo, sin referencia ni deuda
alguna con la experiencia de las cosas humanas.

Pero mas alla de estos caracteres, en ese libro se sostenia que lo que constituye raigalmente la
forma ideologica de pensamiento y explica todas sus notas y virtualidades, es que esa forma
ideoldgica consiste en una reedicién, reiteracién o reformulacién de las estructuras centrales del
pensamiento gnostico, es decir, de lo que se denomina habitualmente gnosticismo. Con esta Ultima
palabra se designan fundamentalmente dos realidades, conexas pero diferenciables: (i) en un sentido
restringido o propio, hace referencia a un conjunto de movimientos mas 0 menos heterodoxos,
surgidos en los primero siglos del Cristianismo, que proponian la posibilidad de un conocimiento

meramente racional pero absoluto, a través del cual el hombre podia ser salvado®; y (ii) en un

2 Massini-Correas, C.1., El renacer de las ideologias, Mendoza-Argentina, EDIUM, 1984 (en adelante RE)
¥ Véase: Bareille, G., “Gnosticisme”, en Dictionnaire de Théologie Catholique, T° 6, Paris, Librairie Letouzey, 1947,
pp. 1434-1467; Gilson, E., La filosofia en la edad media, Madrid, Gredos, 1972, pp. 35 ss.; Hutin, S., Los gnosticos,
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sentido amplio, se refiere a una actitud espiritual béasica, que se presenta como una tentacion
permanente del espiritu humano, que se activa en momentos de crisis, subversion o mutacion de las
estructuras sociales y culturales, y para la cual el mal en el mundo, de origen meramente estructural,
puede ser superado a través de un conocimiento salvador (y de la accion que le es inherente), que
conduciran a un reino final de plenitud intrahistérica®.

Ahora bien, si se limita el analisis al sentido mas amplio y abarcativo, es posible precisar que esa
actitud intelectual se caracteriza por una serie de notas estructurales; la primera de ellas radica en
que, para los gndsticos, la presencia del mal en el mundo no se debe, como lo sostiene el
Cristianismo, a un pecado o una falta moral del hombre, sino s6lo a una defectuosa estructura del
cosmos y de la sociedad. Para Eric Voegelin, el indicio principal de la actitud gnostica es “la
creencia de que todos los males de la situacion son debidos a una mala organizacion de la existencia
en el mundo [...]; los gnosticos no se inclinan a admitir que es la humanidad en general, y
especialmente ellos mismos, quienes son defectuosos. Si en la situacion hay algo que no es como
debiera ser, entonces creen que hay que buscar su causa en la maldad del mundo™>. El hombre
aparece, entonces, en clave gnéstica, como un ser radicalmente bueno, victima inocente de las
estructuras — en general sociales — que lo oprimen y le impiden alcanzar la perfeccion a la que esta
destinado; en pocas palabras, se trata de un optimismo antropoldgico, unido a un pesimismo
estructural-social. Ademas, el mal humano radica de modo nuclear en la dependencia y sumision del
hombre de alguna instancia externa de dominacion o sujecion, de modo tal que el bien,
inversamente, habra de radicar en la liberacién o emancipacion de esa dependencia®.

La segunda de las notas propias del gnosticismo radica en que este hombre intrinsecamente
inocente puede salvarse gracias a un conocimiento meramente racional, de caracter absoluto,
simplista y maniqueo, que contiene la clave del sentido de la historia y del mundo, asi como la
formula de su superacion y perfeccion definitiva. EI saber no aparece ya entonces como el objeto de
un apetito humano nunca saciado y siempre imperfecto, y se convierte en el medio Unico y
suficiente para la redencion definitiva de la humanidad. Pero esta redencién definitiva reviste en el

esquema gndstico — y esta es la tercera de las notas - un caracter meramente inmanente; una vez mas

Buenos Aires, EUDEBA, 1976, passim y Garcia Bazén, F., Gnosis. La esencia del dualismo gndstico, Buenos Aires,
Castafieda, 1978, passim.

* \Véase: Voegelin, E., Ciencia politica y gnosticismo, Madrid, Rialp, 1973, pp. 18-19.

® Voegelin, E., Los movimientos de masas gnosticos como sucedéneos de la religion, Madrid, Rialp, 1966, pp. 11-12.

6 véase: Hoffe, O., La justice politique. Fondement d’une philosophie critique du droit et de I’Etat, Paris, PUF, 1991,
pp. 9 ss. Asimismo, véase: Maclntyre, A., Ethics and Politics. Selected Essays, Cambridge, Cambridge University Press,
2006, pp. 172-185.
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a la inversa del mensaje cristiano, la salvacion - o emancipacion de todas las dominaciones - no
tendra lugar plenamente en un mundo futuro, allende la muerte, sino en este mundo y esta historia.

El paraiso trascendente ha sido trasmutado hacia un futuro inmanente’.

3. El concepto de ideologia

Ahora bien, este esquema gnostico de pensamiento tuvo una vigencia mas o menos relevante en
diferentes periodos de la historia de occidente: en el milenarismo medieval de Joaquin de Fiore y los
joaquinitas; en las sectas husitas en la Bohemia del siglo XV; en la sublevacion de Hans Béhm, el
tamborilero de Niklashausen; en los ensayos mesianico-anabaptistas de Juan de Leyden y Thomas
Miintzer; en los round head levellers durante la guerra civil inglesa y varios mas. Pero en todos
estos casos, detras del conocimiento salvador habia una cierta inspiracion biblica, o una aparicion de
la virgen o una interpretacion heterodoxa de las Escrituras.

Pero un cambio radical en el fundamento de estas doctrinas gnostico-salvificas se dio ya bien
entrada la Edad Moderna, cuando la ciencia - experimental o exacta - se constituyd en el Unico
conocimiento paradigmatico, objetivo y dotado de certeza, y como consecuencia ese saber cientifico
aparecio como pretendiendo justificar las nuevas versiones del modelo gnostico. En especial la
version que un poco mas tarde se denomind “ideologia”g, Yy que puede ser caracterizada como “la
forma adoptada por la actitud gnostica ante la presencia de la ciencia moderna”® “La ideologia -
escribe Alain Besancon — es una gnosis en la que el principio de certeza no es la autoridad de un
contradogma, paralelo o isomorfo al dogma religioso, sino que estd tomado (o prestado) de la
ciencia, en el sentido que esta palabra ha adquirido en la época moderna. La ciencia obtiene la
certeza [...] pero solo dentro del campo estrechamente limitado en que es capaz de operar con rigor.
[En cambio] la ideologia demanda de la ciencia que garantice su sistema, haciéndola salir del
terreno en que ella esta cierta y, por lo mismo, alli donde es cientifica. Por eso [la ideologia] entrafia
una corrupcién de la ciencia™®.

Esta corrupcion adquirié la forma de una manipulacién de las ciencias experimentales en general
por parte de los ide6logos jacobinos, que colocaron a la “ciencia” resumida en la Enciclopedia en la
base de sus ensofiaciones acerca del progreso, la autonomia y el autogobierno de la humanidad; pero

corrupcion también en la “ciencia econémica” que Karl Marx pretendio utilizar para justificar su

" \/éase: Cohn, N., En pos del milenio, Madrid, Alianza, 1981, pp. 14-15.

& Sobre la historia del término “ideologia”, véase: RE, pp. 18-30.

° Besancon, A., Los origenes intelectuales del leninismo, Madrid, Rialp, 1980, p. 37.

19 Besancon, A., La confusién de lenguas. La crisis ideoldgica de la Iglesia, Barcelona, Herder, 1981, pp. 140-141.
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vision de la historia y del futuro del hombre en una sociedad armoniosa, sin clases y sin estado;
finalmente, la manipulacién de la seudo-ciencia racial de Chamberlain y de las ideas de Darwin por
parte de los socialistas nacionales alemanes, al proponer un feliz reino germéanico de mil afios. Pero
aparte de esta sustitucion de la religién por la ciencia como fundamento del sistema, es claro que el
resto de las notas del esquema gnostico se reiteran en todas las concreciones ideoldgicas.

En efecto, también las ideologias pretenden ser, ante todo, una explicacion completa y simple de
las realidades humanas, que reducen todas las dimensiones y problemas de la vida a una causa Unica
y excluyente: sea ésta la posesion exclusiva de los medios de produccién econémica, o la mezcla de
las razas, o la autoridad tradicional de la Iglesia y de la monarquia, o la dependencia del
imperialismo, o la desigualdad social, en todos los casos existe una causa Unica de todos los males y
su remocion o transformacion radical significard necesariamente la emancipacién humana de todo
mal posible.

Pero este simplismo de las causas del mal conduce a otra de las notas de las ideologias: el Unico
factor del desorden y del mal en el mundo ha de ser objeto de una guerra total y absoluta, de un
enfrentamiento decisivo y sin limites, en una especie de renovado maniqueismo que divide al mundo
en réprobos y elegidos, en el que los primeros han de ser aniquilados completamente y sin piedad.
“Una ideologia — ha escrito Olivier Reboul — es por definicion partidista. [...] es parcial en sus
afirmaciones y polémica frente a las otras [...]; una ideologia combate para vencer; esto significa
que se impone no por razones Yy pruebas, sino por una cierta coaccion, desde la seduccion a la
violencia, pasando por la censura y la disimulacion de los hechos™*.

Pero ademas, al ser tan completa, absoluta y permanente la perfeccién que se espera, y los
enemigos de la accion ideologica tan perversos y despreciables, la actividad que conduce a la
concrecion de la ideologia carece propiamente de limites éticos o institucionales. EIl Unico principio
ético y juridico valido en clave ideoldgica es el logro del fin intentado y cualquier medio sera
adecuado — y moralmente valido — para la consumacién del estado terminal de perfeccion humana
completa. La historia reciente esta repleta de masacres multitudinarias realizadas para alcanzar la
sociedad sin clases, el reino ario de mil afios o la liberacion del imperialismo norteamericano, por lo
gue no es necesario explayarse mucho mas en este punto.

Sobre lo que si conviene explayarse, aunque sea someramente, es acerca de una nota decisiva de
la mentalidad ideoldgica: su desprecio por la experiencia de las cosas humanas como fuente de los

contenidos del proyecto politico. Efectivamente, en el esquema ideolégico se han eliminado todos

1 Reboul. 0., Langage et idéologie, Paris, PUF, 1980, p. 22.
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aquellos elementos — v.gr. el estado radicalmente defectivo de la naturaleza humana — que puedan
impedir la realizacion del ideal definitivo de perfeccion. Las lecciones de la historia, los datos de la
experiencia social, las cifras de la actividad econdmica, las opiniones de los gobernados y de los
demas grupos sociales infrapoliticos, habran de ser olvidadas, dejadas de lado, manipuladas y hasta
desfiguradas para que no se interpongan en la tarea seudo-epopéyica de realizar la sociedad perfecta
del futuro. Y si en algunos casos se tienen en cuenta los datos de la realidad, lo sera sélo con
caracter instrumental-estratégico, con la finalidad de alcanzar mediante la astucia algin objetivo
determinado, pero jamas como un punto de partida para la configuracidn de un ideal politico y de la

praxis racional que a él se ordena™.

4. Critica del pensamiento ideoldgico

Ahora bien, este modelo o estructura de pensamiento ideoldgico ha sido objeto, desde su
constitucion en las postrimerias de la Edad Moderna, de una larga serie de criticas y confutaciones,
de las que se recogeran aqui s6lo cuatro, por considerarlas las méas relevantes. La primera de ellas
radica en que las ideologias pretenden racionalizar lo que es irracionalizable, es decir, someter a los
parametros de la razon constructiva y estratégica dimensiones, hechos y constantes que no son —
constitutivamente - susceptibles de ese sometimiento. El idedlogo ha dejado de lado totalmente la
dimension aprehensiva del entendimiento y — en palabras de Juan Cruz - ha optado por “una
racionalidad que exige que todo lo no controlable y disponible sea eliminado como irracional y
nefasto para el progreso; por descontado, serd borrada la situacion caida de la naturaleza humana
[...] [y] se le escaparan siempre la premisas practicas, sobre todo las politicas, las cuales forman
parte sustancial de la marcha historica. Este caracter extrafio del orden practico sera sentido como un
factor discordante respecto de la racionalidad postulada™®®. En definitiva, el olvido de la funcién
receptiva del entendimiento y de la razon practico-moral, conducen a una manipulacién ilimitada de
las realidades humanas, que resultan instrumentalizadas al servicio de la ensofiacion ideoldgica de
una perfeccion humana absoluta e inmanente.

La segunda de las impugnaciones se refiere al desvario que significa la pretension ideoldgica de
determinar de una vez y para siempre las soluciones e instituciones politicas; en efecto, para el

idedlogo, el esquema social y vital por él ideado tiene un valor permanente y estabiliza para todo el

12 \/gase: Strauss, L., What is Political Philosophy?, Chicago & London, The University of Chicago Press, 1988, pp. 78
sS.

B Cruz, J.C., “Reivindicacion de la razén practica. Para una superacion de la utopia”, en Persona & Derecho, N° 9,
Pamplona, 1982, p. 202.
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futuro cual ha de ser la solucion perfecta de todos los problemas politicos. Pero esto implica
necesariamente una negacion, explicita o implicita, de la libertad humana, ya que el hombre no es
capaz — desde esta perspectiva — de modificar el curso ya determinado de los acontecimientos
politicos. Sobre esto, Julio lrazusta escribi6 que “cuando el hombre moderno resolvio
independizarse de toda trascendencia y manejar el mundo por si solo, estableci6 para el ejercicio de
su propio arbitrio reglas demasiado rigidas, mas tiranicas que las de la antigua prudencia. Seguro de
Su cabeza [...] creyo eliminar del mundo el azar aun subsistente, estableciendo una ley fija, dictada a
voluntad por su razén abstracta. Como un principe que abdicara al dia siguiente de recuperar el
trono, el hombre moderno se volvid esclavo de una nueva quimera [...]. La desilusién llegéd al
convertirse en nuestro presente el porvenir de los primeros innovadores™**. Por supuesto que este
inmovilismo y perpetuidad de una determinada formula politica, por su propia naturaleza
contingente, significa la desaparicion de la historia, del futuro, de la contingencia y, finalmente, del
albedrio humano.

En tercer lugar, en la ideologia existe una pretension decidida de absolutizar, es decir, privar de
todo limite, a lo que en la experiencia politica aparece como intrinsecamente limitado. En especial,
aparece como un despropoésito la concepcion de una sociedad perfecta compuesta por hombres
imperfectos, que “olvida — en palabras de Paul Tillich — la finitud y el extrafiamiento del hombre,
olvida que el hombre, en tanto que finito, es una union de ser y no-ser [...] [y] propone una vision
falsa del hombre, que estd en contradiccidn con su propio presupuesto basico; [la ideologia]
representa un juicio sobre la extrema pecaminosidad del presente, o de un grupo social, o de un
pueblo, o de una religion, y un intento de salir de esa situacion, pero no dice como es posible esto
habiendo un extrafiamiento radical”®.

Finalmente, en las ideologias se pone de manifiesto una intencidn de secularizar lo trascendente,
en especial de apropiarse de conceptos propios del orden religioso y transferirlos al campo politico,
con el resultado de su deformacidn, degradacion y la generacion de consecuencias desastrosas. En
este sentido, tiene razon Helmuth Kuhn cuando dice que “donde Dios es expulsado, hacen su
entrada los dioses y los idolos: y ‘los dioses tienen sed’. El ser rebelado, que se separa de la fe
trasmitida, ante la angustia de que su existencia carece de suelo firme en que apoyarse, trasmite la
pasion de su angustiada fe y de su entrega a la accion por un reino de este mundo: el estado, que él

quiere crear. De este modo tiene lugar en el revolucionario el acontecimiento que crea los supuestos

 Irazusta, J., La politica, cenicienta del espiritu, Buenos Aires, Dictio, 1977, pp. 21-22.
> Tillich, P., “Critica y justificacién de la utopia”, en AA.VV., Utopias y pensamiento utépico, Madrid, Espasa-Calpe,
1982, pp. 354-355. Véase: Song, R., Christianity and Liberal Society, Oxford, Oxford University Press, 1997, p. 229.
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del estado total: el cielo sobre la tierra como meta de la actividad politica embriaga y enciende los
espiritus”®. Como lo expresa muy bien Helmmuth Kuhn, este cielo sobre la tierra es la tarea propia
del revolucionario y la ideologia es la directriz y guia de la revolucion; y el resultado sera siempre
una tragedia, una situacion de infortunio, por haber pretendido trasmutar al mundo histérico-politico
las cualidades y valores que son propios de las realidades trascendentes.

5. Conclusion

Al momento de concluir estas breves consideraciones, solo nos queda recalcar la radical
negatividad de las pretensiones del modo gndstico de pensamiento — y de su versiébn moderno-
cientificista, la ideologia — para resolver los problemas, ambigiiedades y tensiones propias de la
existencia humana a través de una construccion ideal y una praxis raigalmente inmanentes,
pretendidamente absolutas e imaginadas como definitivas. La trasmutacion gnostico-ideologica de
las categorias y nociones cristianas al campo historico de la politica agonal, no puede sino conducir
— tal como se ha visto - a una profunda frustracion, amarga, perturbadora y peligrosa. Y esto no es
sino el resultado de del olvido o desprecio de la concepcion clasica de la vida politica, que la
concibe como intrinsecamente limitada por la historia, la contingencia y la libertad humana y
ordenada constitutivamente la prosecucion, siempre provisoria e inacabada, de un orden temporal,

fragil y siempre provisorio, de la convivencia humana social en el aquende la muerte.

Carlos I. Massini Correas

1 Kuhn, H., El estado. Una exposicion filoséfica, Madrid, Rialp, 1979, pp. 398-399. Véase también: Mathieu, V.,
Phénomeénologie de [’esprit révolutionaire, Paris, Calman-Lévy, 1974, passim.



