BERTOLACCI 1

La constitucion psiquica-ontologica del acto humano

1. La Sociedad Argentina de Filosofia Tomista ha elegido, para rendir homenaje a
Monsefior Doctor Octavio Nicolas Derisi, esta semana de Filosofia ya habitual entre
nosotros y tan valorada por él. Después de la oracion, nada aparece mas valioso que la
meditacion sobre las mismas realidades que €l contemplo y amo, inspirados en su misma
obra.
Escojo y analizo aqui la constitucion psiquica-ontolégica del acto humano en el que se
manifiesta la libertad, que es, esencialmente, una cualidad metafisica de la voluntad
por la cual esta potencia determina su acto propio.
Esta tematica se ubica en la primera parte del capitulo IV de la obra publicada por la
Universidad de Buenos Aires en el afio 1941, titulada Los fundamentos metafisicos del
orden moral. Pero basta con atender a otras obras suyas para encontrar esta tematica
como un centro en torno al cual giran otras importantes cuestiones. Menciono so6lo
algunas: Metafisica de la libertad', Esencia y vida de la persona humand’, Vida del
espirite’, Verdad y libertad’, Cultura, libertad y universidad’.
Después de considerar los fines de la vida humana y el fin Gltimo del hombre Monsefior
Derisi descubre cudles son los medios para alcanzarlos. Los medios son los actos
humanos, acerca de los cuales se discierne en el mencionado capitulo y en este trabajo,
considerando:
1. En si mismos, su constituciéon ontolégico-psicologica: el camino recorrido es

desde la fenomenologia hacia la esencia, el sentido y el alcance de los actos

humanos.
2. La intrinseca libertad de la voluntad.
3. Los actos humanos en cuanto son actos morales: en su relacion al fin ltimo,

que es la razéon de la misma naturaleza libre del hombre y de la constitucion de
su personalidad.
Si se intenta ubicar el nlcleo en torno al cual girard este analisis, el siguiente texto
puede orientarnos:
“La libertad afecta mas al modo de proceder el acto de su facultad y
al modo de actualizarse ésta (autodetermindndose) que a la entidad

misma del acto. El acto es, pues, libre por la cualidad de indiferencia

" Derisi, O., Metafisica de la libertad. Academia del Plata, Buenos Aires 1961.

? Derisi, O., Esencia y vida de la persona humana. Eudeba. Coleccion Ensayos, Buenos Aires 1979
3 Derisi, O., Vida del espiritu. Libreria Huemul, Buenos Aires 1979.

* Derisi, O., Verdad y libertad. Sapientia IX 1954, 169 - 181

> Derisi, O., Cultura, libertad y Universidad. Sapientia XIV 1959, 91-98 N° 52
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activa que afecta a la voluntad.”®
Asi, pues, la realidad psiquica y la consistencia ontoldgica o esencia del acto humano
solo se descubre si a la vez se considera la potencia que lo ejerce. En cuanto a su
alcance y sentido, es preciso considerar al acto humano —activamente determinable en
diversos sentidos- como el medio por el que el hombre se orienta hacia su fin.
De aqui la conexion y dependencia del problema moral con el modo como se
interpreta no solo la esencia sino también el sentido y el valor del acto especificamente
humano, que es intrinsecamente libre.
Expresa Monsefior Derisi:
“Resuelto este problema podremos pasar luego a exponer la constitucion de la
norma moral, que se constituye e ilumina por la conjuncion de estas dos verdades,
del ultimo fin y libertad del acto humano, y, en ultima instancia, a la luz de solo el
ultimo fin, que esclarece y es razon suprema de la misma naturaleza libre del hombre
y de su personalidad.””
Como se anticipd, aqui se considera la constitucion intrinseca psicologica-ontologica del
acto humano y en consecuencia, dejamos sus aspectos morales en toda su causalidad
intrinseca y extrinseca. En los desarrollos de este tema confluyen las principales fuentes
que han ido configurando las lineas de su pensamiento. Me complace recoger la
expresion del Doctor Alberto Caturelli: “Santo Tomas y la tradicion aristotélica se han
incorporado a su pensamiento como la sangre a un organismo vivo™.*
Sus preferencias en cuanto a los aspectos criticos en esta tematica estan presentes
especialmente en sus estudios sobre Max Scheler, Jean Paul Sartre, Henri Bergson y
Martin Heidegger.
Ademéds, es mi proposito, presupuestos estos desarrollos presentes en su obra, iluminar
algunos aspectos que configuran la actual situacion de la filosofia y de las llamadas
actualmente ciencias cognitivas.

2. Monsefior Derisi se ubica en el nivel psicoldgico-ontoldgico, propio de la consideracion
intelectual; pero no a priori, como ocurre por ejemplo en el neopositivismo de la escuela
de Durkheim,” al que Derisi alude, sino a partir de la experiencia de los actos en los
cuales la naturaleza humana se identifica con cada hombre individual. El acto humano
libre se manifiesta en las multiples situaciones de su vida concreta, de cada sujeto,

iluminada y ordenada hacia su fin ultimo.

% Derisi, O., Los fundamentos metafisicos del orden moral, 195
"1d. 179
8 Caturelli, A., Octavio N. Derisi, filosofo cristiano. Educa, Buenos Aires, 8
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Expresa al respecto monsefior Derisi:

“También la naturaleza humana con su apetito espiritual esta determinada
esencialmente hacia el ultimo fin y es su expresion especifica.”’

Este “orden divino del hombre”, que constituye otro nucleo clave en su ensefanza,

supone no soélo la libertad de Dios Creador, sino también la libertad del hombre, por la

que éste es la unica criatura, constituida de espiritu y materia, capaz de dar gloria a Dios,
objetiva y formal.

El acto humano, que tiene su raiz en el espiritu, es libre y hace al hombre capaz de actuar

sobre las cosas y sobre su mismo ser. Tanto en su constitucion psicologica cuanto en su

ontologia el acto humano nos descubre la naturaleza humana, que es su supuesto
ontologico.

Dado el caracter de esta presentacion, me permito sintetizar de este modo:

1. La voluntad, dentro de su movimiento natural y por su misma naturaleza, esta
determinada por su ultimo fin, el Bien Infinito. Es la que Santo Tomas llama “voluntas
ut natura”. !

2. El objeto formal especifico de la voluntad es el bien en si en general. Por eso esta
potencia solo puede apetecer objetos bajo la razéon de bien y a la vez, estd orientada
por los primeros principios normativos de los cuales participan los bienes y principios
practicos.

3. En el movimiento de la voluntad hacia su objeto se ejerce y se manifiesta la
naturaleza. Puesto que todo movimiento procede de algo inmoévil, esta orientacion
libre hacia los bienes se inserta en el movimiento natural necesario de la voluntad al
bien en si.

El siguiente es un texto de Santo Tomas que Monsefior Derisi cita:
“lo que conviene natural e inmovilmente a alguno, es necesario que sea el
fundamento y principio de todas las demas cosas (suyas), porque la naturaleza de
una cosa es lo primero en cada uno; y todo movimiento procede de algo inmovil.”
12

4. Dios es el Bien en si, El realiza la plenitud del bien, es concretamente el Bien en si. En
consecuencia, la voluntad todo lo apetece buscando el bien en si y su felicidad; atn

cuando sea confusa e implicitamente busca a Dios.

? Durkheim, E. La science positive de la morale en Allemagne, Alcan, Paris. 43

' Derisi, O., Los fundamentos metafisicos del orden moral, 182

" Cfr. Arist.: De Anima, L. 11, c. 4, y el Coment. de S. Tomas corresPag.: Lec. 6, n. 304 y sgs. En muchos otros
pasajes hace alusion S. Tomas a esta verdad.

12§ Theol. 1-11, q. 10, a. 1. Cfr. También I, q. 80, a. 1; e In Il Sent. Dis. 24, q. 2, a. 3.
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5. Sin embargo, puede la voluntad querer o abstenerse de querer el bien en si, su ultimo
fin o felicidad, pues en esta vida historica este abstenerse puede presentarse como un
bien. > Se manifiesta aqui, la libertad de ejercicio.

6. En cuanto a Dios, es siempre apetecido con necesidad de especificacion. Conocido
expresamente y como tal, la voluntad le ama necesariamente. Es el acto de amor que
da plenitud a la potencia y en consecuencia, se logra también la plena felicidad. Son
éstos los magistrales conceptos que Santo Tomés elabord en De Veritate y De Malo. *

7. Lo anterior es asi, sea que se conozca a Dios imperfectamente, por analogia, mediante
conceptos tomados a partir de lo concreto y finito, en esta vida; sea que en la vision
beatifica se tenga intuicion de su esencia, como se sabe por la doctrina de la fe.

8. Sin embargo, la voluntad es libre en cuanto al ejercicio (puede querer a Dios o
abstenerse de quererlo) y es también libre en cuanto a la especificacion ( puede querer
a Dios u otro bien, incluso, lo contrario a Dios, el pecado, en su apariencia de bien).

9. Mas, los bienes finitos no realizan plenamente el objeto de la voluntad cuyo apetito
los rebasa; pueden también, por su misma limitacién o aspectos de mal resultar no
apetecibles. Puede la voluntad quererlos o no; y también querer uno u otro, o
rechazarlos. Frente a ellos, la voluntad es libre con libertad de especificacién y de
ejercicio. Respecto de los bienes que se consideran medios para alcanzar el ultimo fin
o bien en si la voluntad tiende con la misma necesidad y libertad de especificacion y
de ejercicio.

10. Siempre el acto voluntario es espontdneo esencialmente, con esa libertad de
espontaneidad que poseen todos los seres, en cuanto naturales. Por eso, no hay en ¢l
necesidad de coaccion o violencia, la cual implica una causalidad extrinseca en el
origen del movimiento.

11. Se destaca pues, en la necesaria, espontanea y natural tendencia de la voluntad, el
modo de obrar de la naturaleza humana, que en su actividad busca el fin y la
consiguiente felicidad. En esta natural actividad de la naturaleza humana se inserta la
actividad libre.

12. Finalmente, se muestra la consecuencia en el orden moral, que el autor analiza con
rigor en estos Fundamentos del Orden Moral"® que analizamos. Precisamente los
vinculos morales se apoyan e insertan en la libertad psicoldgica con la consiguiente

responsabilidad.

3 Cfr. S. Tomés: De Veritate, q.22,a.5 y 6
' Cfr. S. Tomés: De Veritate, q.22,a.7y q. 24, a. 1 ad 18um; y De Malo, q. 3 a. 3.
' Derisi, 0., Los fundamentos metafisicos del orden moral, Cap. VI 'y VILI.
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3. El contenido de la libertad psicoldgica y lo que propiamente es.

Habiendo determinado el campo de la libertad nuestro autor precisa su contenido, con lo
cual se puede ver la libertad con respecto a los fines intermedios.
Lo voluntario depende del conocimiento que dirige el movimiento intrinseco.
El movimiento o inclinacion natural que sigue al conocimiento sensitivo esta determinado
como inclinacion instintiva necesaria, sin conocimiento de la razén formal de fin, dado
que por el conocimiento sensitivo se conoce el fin pero no formalmente como tal.
Por el conocimiento intelectivo, en cambio, el fin, conocido formalmente como tal, como
apetecible y bueno, origina el acto apetitivo espiritual o voluntario perfecto. Aqui, un
texto clave:
En él no solo el movimiento procede ab intrinseco del operante y estd orientado a un
fin conocido, sino que la aprehension cognoscitiva penetra en el objeto hasta
desentraniar su razon misma de finalidad, de modo que el movimiento de la voluntad
hacia él procede concientemente en busca de esta razon de finalidad o bondad en él
encerrada. '®
Otro texto, central, en el que el autor se expresa con respecto a la libertad psicologica
... es precisamente su nota especifica: el poder activo de la voluntad de desplazar su
acto ya en un sentido ya en otro, ya también de abstenerse de él, la conciencia de la
indiferencia activa y del dominio con que engendra su acto, antes y durante su
determinacion.”’
Se trata pues, de la determinacion activa o dominio o poder de dirigirse por si misma,
dada la conciencia de la indiferencia activa — no pasiva; poder determinativo intrinseco
que rebasa la determinacion del objeto. Es la libertad una cualidad metafisica de la
voluntad, que consiste en ese modo de indiferencia activa o dominio o autodeterminacion
activa a su acto. Sin embargo, no es una espontaneidad o conciencia de la ausencia de
vinculos externos, tal como Henri Bergson entendiera, '°y a quien Derisi objeta.
El acto libre procede del entendimiento en todo lo que a su especificacion y direccion
objetiva se refiere; es el juicio indiferente de la inteligencia lo que hace posible aquella
indiferencia activa; y a la vez, el acto libre procede de la voluntad, en cuanto a su

gjercicio. Sabemos que a estos dinamismos de ambas potencias se refiere minuciosamente

' Derisi, O., Los fundamentos metafisicos del orden moral, 192
17
id. 194
'8 Ensayos sobre los datos inmediatos de la conciencia, 140y sgs. 2° edic. en castellano. Libreria Espafiola y
Extranjera. Madrid 1925. Maritain, Philosophie Bergsonienne, c. VI, 328 y sgs., 2° edic. Riviére, Paris 1930
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Santo Tomas en la Suma Teologica I-II 8 y siguientes. Monsefior Derisi los explica
ejemplificando en cada uno de los momentos.

4. Sobre la existencia de la libertad.
En el capitulo IV de la obra que se ha tomado como punto de partida, Derisi destaca,
sobre la existencia de la libertad, el testimonio de la conciencia propia que la reconoce
antes, durante y después del acto, directa o indirectamente por sus efectos (el
remordimiento, la responsabilidad, la aprobacion de la conciencia, etc.). Valora la
descripcion fenomenoldgica de estas experiencias psiquicas en Nicolai Hartmann y a la
vez destaca el error de sus conclusiones segun las cuales la existencia de la libertad seria
solo de méaxima probabilidad."
La evidencia del hecho de la libertad en el modo de obrar de los hombres se muestra
también en el sentido comun y en el consentimiento universal: leyes, mandatos, premios,
castigos, consejos, alabanzas, etc. suponen la libertad en las actividades. En la hipotesis
del determinismo psicoldgico, todas estas formas no tendrian valor ni sentido.
Pero la raiz misma de la libertad estd en el ultimo fin del hombre y en la estructura de su
misma naturaleza, que nuestro autor prueba siguiendo selectos textos de Santo Tomas.”
Sintéticamente, se puede expresar: la voluntad ante los medios o bienes que no aparecen
necesariamente vinculados al logro del Bien en si que es su felicidad, queda indiferente y
libre. En éstos, la bondad se presenta a la voluntad en forma contingente y libre, y puesto
que se trata de bienes finitos no colman su capacidad apetitiva infinita. Es que la
inteligencia los capta como bienes, no como el bien; por lo cual la voluntad no es
actualizada ni aquietada por ellos en tanto ella es el apetito o poder querer de otro modo,
lo cual es la esencia de la libertad. Su universalidad en cuanto a su objeto, el bien en si en
general, deja indiferente a la potencia volitiva o libre frente a la bondad de los objetos
singulares.
La inteligencia humana se hace o se identifica intencionalmente con el objeto, le otorga
una actualidad inmaterial o una independencia intrinseca de la materia, haciéndose
puramente espiritual en la captacion analdgica del ser. Esta universalidad de la
inteligencia manifiesta su inmaterialidad, la cual tiene su raiz en la espiritualidad del
alma.
Este camino de descubrimiento es el que ya Aristoteles y Santo Tomds mostraron y que

Derisi indica.”! Es el camino l6gico ascendente en el que la raiz intrinseca de la libertad

' Hartmann, N., Ethik, 565 y sgs.
% In Peri Hermeneias, Lib. 1, lec. 14 n. 24. In Il Sent. Dis. 25, q. 1, a. 2. De Verit. Q. 22, a. 6 ad 4 um, y q. 23, a. 4
ad 1lum. S. Theol. 1,1.82,a.2. I-1I, q. 13, a. 6
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es la espiritualidad del alma y la raiz trascendente es el fin ultimo asignado por Dios al
hombre, que es la glorificacion formal del mismo Dios. En cuanto al orden descendente
ontologico, el Creador se ha propuesto ser glorificado por el hombre, en quien su
naturaleza espiritual y sus naturales instrumentos, las potencias, le mueven a conocer y
amar con libertad, desde los seres y bienes finitos que de El participan y son su
manifestacion, hasta El mismo. He aqui la causa extrinseca ultima de esta naturaleza

espiritual libre, tesis central de la obra escogida:

“Dios, Causa primera del mundo, que ha querido crear al hombre con su alma
espiritual con todas las consecuencias ontologicas de la universalidad de su
inteligencia y voluntad y consiguiente libertad; y penetrando mas hondo todavia,
hacemos fondo en el orden causal y nos encontramos con la ultima causa de nuestra
libertad, al llegar a Dios, ultimo fin de todas las cosas, quien ha querido crear al
hombre con su naturaleza espiritual para que le glorifique formalmente con su
conocimiento y con su amor. El logro de la gloria formal, como fin ultimo, determina
en Dios la creacién del hombre con su naturaleza espiritual y libre. "’
5. Elvalor y el sentido del acto humano en la Antropologia Cristiana
La diversidad y multiplicidad de los actos acontecen en la vida personal; son actos de un yo
siempre el mismo. Los actos son expresiones, efectos o modificaciones del sujeto personal.
En consecuencia, la constitucion psicoldgica (que se descubre fenomenologicamente) de los
actos y la constitucion ontologica de éstos, lleva al descubrimiento de la persona humana, a
la que siempre se refiere describiéndola fenomenologicamente y también en sus constitutivos
ontoldgicos.
En la unidad de la experiencia subjetiva, la diversidad y pluralidad de los actos ofrecen las
siguientes notas:
a) Intencionalidad, en cuanto cada acto esta referido a lo otro, distinto, trascendente.
b) Inmanencia subjetiva, o interioridad en la que tanto como en la aprehension conciente,
la persona logra su intimidad ontoldgica, su realidad; mas atin su soledad.
Comunicada y a la vez incomunicada e incomunicable, la persona es la “totalidad ontolégica
independiente de otro ser en el subsistir o existir en si mismo”.>® La persona es “la sustancia

completa subsistente espiritual”.**

21 Aristoteles, Metaph., L.V., c. 6; S. Tomas: Coment. a ese pasaje de Arist., lec. 8, n 876; In Bdet. De Trin. Q. 4, a.
2 ad 4; S. Theol 111, q. 77, a. 2; De Spirit Creat. A. 8;y De Ente et Essentia, c. 5,n. 5.

S. Theol. 1,q. 14,a.2;q.55,a. 1ad2;q.85,a.2ad 1;yq.87,a.1ad3.

2 Derisi, O., Los fundamentos metafisicos del orden moral, 208

2 Derisi, O., Esencia y vida de la persona humana, 12, 16-17
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Esta naturaleza espiritual se manifiesta en la actividad de la persona, como expresa Derisi en
su obra ya citada sobre La persona: “La persona se nos revela asi en su inmanencia finita
implicando por todas sus aberturas intencionales la trascendencia del Ser, con verdad en el
téermino de la dimension contemplativa de la inteligencia, como Bien en el término de la
dimension ética de la libertad y como Belleza en el término de la dimension técnico-artistica
de la misma”.”>

Por eso Dios es la plenitud para la persona humana; ésta es “inmanencia finita herida en su
propia inmanencia y abierta en busca de la trascendencia infinita de Dios...”
“intencionalidad de Algo que es esencialmente Alguien, como presencia de una persona
frente a otra. Nuestra intencionalidad de sujeto-objeto se resuelve... en ultima instancia en
una intencionalidad personal por los dos extremos de su tension: la presencia de alguien
frente a Alguien, de una persona frente a otra”.*

“El fin de la persona humana y el de la libertad es la gloria formal de Dios, el Bien Infinito
y, por eso, la ltima causa de la libertad es el fin ultimo del hombre”. %’

Sin embargo, ese poder querer de otro modo inserto en el movimiento hacia el bien en si da a
cada opcion personal una significacion temporal y también una conexién en orden a la vida
eterna de cada uno.

Se ha visto que la intencionalidad y trascendencia del acto libre, propias también de las
demas actividades inmateriales, suponen y se fundan en la trascendencia objetiva de los
bienes finitos y de Dios. Esta inmaterialidad confiere a la persona el cardcter de inmanencia;
el hombre es en si y vuelto sobre si en el acto de conciencia y en el dominio de si por su
libertad.

En y desde esta inmanencia o soledad puede la persona ordenar y gobernar su actividad y su
ser hacia la Persona infinita; precisamente es Dios quien motiva, ilumina y comunica al
hombre la Verdad, el Bien y la Belleza. Es el homo viator, que en el arte, la ciencia, la
filosofia y la virtud moral, va alcanzando plenitud, uniéndose a la vez -aunque
imperfectamente en esta historia- a Dios, el Bien infinito, su ultimo Fin. Comunién o amor
que le va confiriendo ya en esta vida plenitud ontoldgica, en la experiencia que es una
presencia y un afecto inefables.

Misterio insondable del hombre que, como expresa Monsefior, se ha iluminado por la

Palabra personal de Dios.?® Por su parte, la cultura moderna y la actual desconocen o niegan

* Derisi, O., Op.cit. Pag. 23; La persona, 82-83

2 Derisi, 0., La persona, 44

1d., 48

7 Derisi, O., Metafisica de la libertad, Bs.As 1961. 25
2 Derisi, O., La Palabra, 248
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esta vivificacion de la naturaleza humana, constituyendo el ‘“humanismo inhumano
anticristiano.”*
Se puede concluir, entonces, que la constitucion psicolégico-ontoldgica de la libertad es un
privilegiado camino que conduce a la fenomenologia y a la ontologia de la persona humana
y también, en consecuencia, nos ubica en la vision propia de la Antropologia.
6. Virtualidades de esta vision del acto humano.
En la actual situacion de la filosofia destaco tres ambitos para los cuales pueden encontrarse
fundamentos a partir de esta vision del acto humano:

1. Buena parte de la problematica en torno al nihilismo se origina en la filosofia
trascendental de la subjetividad humana. Esta visiéon psico-ontolégica del acto
humano y sus fundamentos en la metafisica del ser aparece como uUnica via de
iluminacién en la actual situacién de ceguera y angustia de los hombres. En esta luz
de la sabiduria antigua, de la tradicion biblica y del Magisterio de la Iglesia integrados
en el pensamiento de Monsefior Derisi, la persona humana, como el resto de los entes,
no estan sujetos a una eterna caida circular ni son el conjunto de sus actos o meros
dinamismos o funciones subjetivas o trascendentales. El acto humano libre se funda
en el acto de ser de la esencia humana, causado, por creacion, ex nihilo; recibido en
forma andloga, participado. Soélo desde esta evidencia es posible comprender el
peculiar modo de ser libre que el hombre manifiesta; su intencionalidad y teleologia,
su inmaterialidad que excede, no solo a la materialidad de los demas entes naturales,
sino también a la propia corporeidad situada y temporal.

2. Conrespecto a la alternativa ciencia — filosofia con el actual predominio de la
perspectiva cientificista y en particular de la ontologia naturalista que ésta implica,
biologista o fisicalista, se ha llevado a una privilegiada valoracion de la materia fisica
de la ciencia fisica, la quimica y la neurofisiologia, tal como ocurre en la filosofia
contemporanea de la mente.

En palabras de Stephaan Cuypers:
“La filosofia contemporanea de la mente se desarrolla en completa continuidad
con el naturalismo de la ciencia natural y cognitiva. La representacion del
hombre y el mundo en la filosofia contemporanea de la mente, como en las

ciencias, es mecanica y determinista. ...Fisicalismo, precisamente porque trata de

¥ Derisi, O., Filosofia de la cultura y de los valores, 102
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dar cuenta de los fenomenos mentales y de sus propiedades dentro de los limites de

la fisica contempordnea, que funciona como el prototipo de ciencia exacta”. >’
Sélo si se reconoce la verdad metafisica del acto humano y el caracter parcial de la
verdad cientifica, se podran establecer fecundas conexiones entre las investigaciones
cientificas, la Psicologia, la Antropologia y la Etica.

3. Considerando finalmente el peligro en el que esta la concreta vida de las personas en
el mundo globalizado regido por los objetos y sus ritmos y por las exigencias de la
técnica, especialmente computacional, s6lo se podra preservar el ejercicio de la
libertad si se la descubre como esa propiedad metafisica cuya raiz estd en el ser
mismo de la criatura humana. Por eso, desde el punto de vista pedagdgico es urgente
centrar aqui los proyectos de educacion integrando la libertad o indeterminacion o
universalidad de la inteligencia, para no reducirla a sus aspectos funcionales o
practicos, el valor de la libertad moral, el alcance de la libertad politica y el sentido de
lo eterno, a través de la educacion de la libertad de los hijos de Dios.

He aqui el texto del maestro y su fuente, el Santo de Aquino:
“...el hombre se abre a una porcion tan grande de bienes particulares, como es el
numero de sus facultades o potencias abiertas y anhelantes de su bien que las
actualice. Como la voluntad, todas estas facultades frente a su bien, obran como
naturaleza.  Pero mientras éstas tienden y son especificadas por un bien
determinado, dentro de cuya orbita se muevan, solo la voluntad puede apetecer el
objeto (bienes particulares) de todas las potencias humanas, sin excluir la misma
inteligencia, en virtud de la extension infinita de su objeto especificante: el bien
en si. De aqui el que la voluntad -dirigida por la inteligencia de la que depende
en razon de su objeto- sea la unica facultad con la cual el hombre pueda
organizar la jerarquia en el desenvolvimiento de su actividad, indispensable para
su desarrollo armonico y perfecto (cfr. n.11 del c. Ill), pues ella sola comprende
en la amplia orbita de su objeto los objetos o bienes de todas las potencias o
facultades humanas y de los bienes particulares que ella misma puede apetecer.
De aqui también que el problema moral humano sea esencialmente y se reduzca a

un problema de rectificacion de la voluntad .’

30 Cuypers, Stephaan, La filosofia analitica de lo mental desde Ryle y Wittgenstein, en Anuario filoséfico, Univ.
Navarra. XXVIII 1995.
'S, Tomas: S. Theol. 1, q. 82, a. 4.
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7. Monseiior Derisi, testigo de Jesucristo.

Los diversos aspectos de su personalidad ejemplar permiten destacarlo como apostol,
maestro, doctor. Sin embargo, su ser profundo mueve a subrayar su condicioén de testigo de
Jesucristo. Incluso su seguimiento de Santo Tomads, alcanza la mayor profundidad en su
testimonio que, como el del Santo de Aquino, consistid principalmente en comunicar la
Verdad de Dios, del mundo natural y cultural y del hombre, desde la intima contemplacion
personal de esta misma Verdad revelada histéricamente en la Anunciacion- Encarnacion del
Verbo y en la Redencion. Precediendo el Prologo de su obra sobre La Palabra, en la Pascua

32

de 1978, escribia: “El Verbo Divino hablo a los hombres en Cristo’”° Recientemente, Su

Santidad Juan Pablo II, refiriéndose a este Mensaje de Cristo y a su perenne servicio a la
verdad del hombre, subrayaba que es “un faro de luz y de salvacién”

Monsefior Derisi vivid con pasion este servicio y esta mision para que avanzando en el
conocimiento de la verdad muchos hombres descubrieran a “Cristo, que es la Verdad que
libera a cuantos lo buscan con sinceridad y perseverancia”.’*

Monsefior fue testigo de Jesucristo por su vida entregada a la investigacion de la verdad
natural y sobrenatural; lo fue también por su fidelidad a la doctrina de la fe en la Iglesia de
Jesucristo y finalmente, fue testigo de Jesucristo por su obra. No so6lo su obra académica que
comprende sus investigaciones, publicaciones, y su ensefianza, sino también este modelo de
proyecto pedagogico que es la Universidad Catdlica Argentina, proyecto fundado en el
humanismo cristiano para el servicio de quienes, menesterosos de Verdad, Bien y Belleza,
acudamos a ella. Magnifico proyecto de educacion integral, encarnado en su propia
personalidad de la que puede decirse que fue admirablemente integrada en todos sus niveles,
iluminada por la visién de su perspicaz inteligencia y de su libertad. Libertad que en ¢l
alcanzo el grado de la libertad de los hijos de Dios. “Esta libertad se corresponde, dentro
del plano sobrenatural de la gracia, con lo que, en el plano pura y simplemente natural de
la vida del hombre es lo que hemos llamado la libertad moral. ™

Sin dudas, en su busqueda y proximidad al misterio de Dios revelado en Jesiis Monsefior
Derisi nutria la diversidad de sus emprendimientos y la unidad de su magisterio. También en
su personal amor a la Santisima Virgen y a la Iglesia, en la que se destac6 como un testigo

lucido, diligente, incansable. Esta misma proximidad e integracion es lo que confiere hoy a

su imagen, la actualidad y las exigencias para continuar su testimonio y su obra.

32 Derisi, O., La Palabra. Emecé, Buenos Aires 1978
33 Juan Pablo II, 25 afios de Pontificado. La Iglesia al servicio del hombre. Discurso Congreso Pontificia
Universidad Lateranense, 4 — 9 de mayo 2003

4.

3 Millan-Puelles, A., El valor de la libertad. Rialp, Madrid 1995. 63



