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I ntroduccién.

Nos referiremos centralmente a la historia. Dada la intimarelacion de la historia con el tiempoy el movimiento,
expondremos previamente algunas nociones sobre el movimientoy el tiempo. Y tendremos ante nuestros ojos las sabias
palabras del Papa Juan Pablo 11: “j El cristianismo eslareligién que ha entrado en la historial En efecto, es sobre el terreno de
la historia donde Dios ha querido establecer con Israel unaalianzay preparar asi €l nacimiento del Hijo del seno de Maria,
“cuando se cumplié el tiempo establecido” (Gal 4,4). Contemplado en su misterio divino y humano, Cristo es el fundamentoy
el centro delahistoria, delacua esel sentido y lameta Ultima. En efecto, por medio de él, Verbo e imagen del Padre, “todas
las cosas fueron hechas’ (Jn 1,3; cf. Col 1,5). Su encarnacion, culminada en el misterio pascual y en el don del Espiritu, es el
€je del tiempo, lahoramisteriosa en lacual el reino de Dios se ha hecho cercano (cf. Mc 1,15), mas aun, ha puesto sus raices,
como una semilla destinada a convertirse en un gran arbol (cf. Mc 4,30-32), en nuestra historia” (1)

|.- EI movimiento.

El movimiento se consideraen sentido propioy en sentido impropio o metaférico (2). El movimiento en sentido propio es
el transito de un sujeto de un modo de ser a otro modo de ser o de tenerse, como cuando el agua es calentada. Eslo que sedice
el acto del imperfectoy reguiere un ser en potencia. Es el acto del ser en potenciaen cuanto esté en potencia.

El movimiento en sentido impropio es toda operacion, como el pensar, el amar, el sentir. Se entiende como €l “actus
perfecti”. El acto del ente en acto.

Dios es inmutable. Solamente puede decirse en El un movimiento en sentido impropio o metaf érico. Un dinamismo de pura
actualidad eslo que corresponde al acto puro de ser en cuanto entiendey quiere.

En el caso del hombre en cuanto entiende y quiere o gjercita su inmanencia operativa se dacomo una compenetracion de las
dosformas del dinamismo Y esto, en razdn de la potencia que entra en la constitucién de la creatura.

I1.- El tiempo.

El tiempo es unaforma o modo de duracion.

Laduracion es la permanenciade una cosaen laexistencia. (3).

El tiempo, en relacion al movimiento propiamente dicho y fisico, se puede considerar de una doble manera.

En un sentido lato: en cuanto duracion intrinseca de cual quier movimiento (4)

En un sentido més propio y estricto: en cuanto duracion del movimiento més uniformey regular bajo el cual los restantes se
contieneny regulan. Y éste es el tiempo extrinseco respecto de los movimientos inferiores, aunque intrinseco respecto del

primer movimiento (5). Se trata de la duracion del movimiento del [lamado primer cielo o movimiento del dia.



“El tiempo tomado estrictamente como mensura regular del movimiento es subjetivamente en el primer movimiento, y alli
tiene razén de mensura intrinseca respecto del mismo 'y extrinseca respecto de |os otros movimientos® (6)

El tiempo tomado en sentido lato como mensura de cual quier movimiento acompafia a dicho movimiento, se multiplicay
sujetaen el mismoy se subordinaal primer tiempo que es medida de |os restantes (7).

Asi nosotros y nuestras cosas quedamos mensurados temporal mente con el movimiento diurno o del primer cielo.

El tiempo se distingue de la eternidad y del evo.

Laeternidad esla“medidadel ser permanente” (8) o inmutable. En cambio el tiempo es |a medida del movimiento o del
ente sucesivo, como acontece en los seres corruptibles. El evo esla medida de |a substanciaintrinsecamente intransmutable en
cuanto al esse, pero que sin embargo tiene conjunta cierta transmutabilidad en el orden operativo, como acontece por €. en los
angeles. En €l orden del evo, launidad del mismo se considera en orden aun primer evo o supremo angel bueno. (9)

Consta que la operacion humanaes algo central en la historia. Considerando ala accion humana vemos que ellatiene que
ver con el movimientoy el tiempo. Y que el hombre mismo es un ser mutable y temporaneo.

Sin embargo la operacién humana en su faz inmanente dice una trascendencia sobre el movimiento fisicoy el tiempo
consiguiente.

S. TomasdiceenlaSummaTheol. 1,18,3, ad 1: “Al primero hay que decir que, como se dice en el I X Metaphys. doble esla
accion: una, que pasa alaexterior materia, como calentar y secar; otra, que permanece en el agente, como entender, sentir y
querer. Delas cuales esta es la diferencia: porque la primera accién no es perfeccion del agente que mueve, sino del mismo
movido; pero la segunda accion es perfeccion del agente. De donde, como el movimiento es acto del mévil, la segunda accién,
en cuanto es acto del operante, se dice movimiento del mismo; por esta semejanza, que, como el movimiento es acto del
movil, asi la accion de este modo es acto del agente; aunque el movimiento sea acto del imperfecto, a saber del existente en
potencia, pero laaccion de este modo es acto del perfecto, esdecir del existente en acto, como sediceen el |11 De anima. Por
consiguiente por este modo por el cual el entender es movimiento, aguello que se entiende se dice que se mueve. Y por este
modo también Platon puso que Dios se mueve a si mismo: no en aquel modo por el cual el movimiento es acto del
imperfecto” (10). En la operacion en cuanto tal setratadel movimiento en un sentido impropio o metaforico y también de un
tiempo en sentido impropio o metafdrico.

Pero, ademas, considerando la superior anal ogia de la nocion de potencia sobre la nocién de materia, se puede hablar,
especialmente en el orden intelectual, de movimiento metafisico y vital en un sentido propio y analdgico con el movimiento
puramente fisico. Lo que dalugar para hablar en este ambito de un tiempo en un sentido superior a puramente fisico, como
acontece en los angeles. S. Toméasdice enlaSummaTheol. I, 85,4, ad 1: “ Por consiguiente al primero hay que decir que €l
intelecto es por encima del tiempo que es nimero del movimiento de las corporales cosas. Pero lamisma pluralidad de las
especies inteligibles causa ciertavicisitud de las inteligibles operaciones, segin la cual una operacion esantesquelaotra. Y a
estavicisitud Agustin le dice tiempo, como dice, VIII super Gen Ad litt. , que “Dios mueve ala creatura espiritual por €l

tiempo” (11)



Consta también que el hombre, animal racional compuesto de almay cuerpo, es un ser corruptible como aparece por la
muerte. Sin embargo, tiene el alma espiritual e inmortal y en este sentido participadel orden del evo que corresponde mas
propiamente alos angeles (12). Esta participacion en el orden del evo se tiene un tanto encubierta en este mundo visible; y se
torna evidente después de la muerte, cuando el alma humana queda separaday en un modo quasi angélico. Y las operaciones
humanas posibles en ese mundo, toman un dinamismo y un tiempo mucho mas semejantes al angélico.

El hombre, aunque sea del tiempo y esté rodeados por |as cosas temporales, esta en un mundo, en donde se datambién lo
eviterno en diversa medida (13)

Y de momento que toda creatura se ordenaa Dios, dice un cierto orden al infinito y alaeternidad divina. Lo que vale
especialmente para el almay la operacion humana.

I11.- Lahistoria.-
1. - Lahistoriaen si misma.

Lahistoria consiste en larealizacion del hombre o creaturaracional en cuanto asu ser y en cuanto a su actividad humana,
desde un principio hastael fin, en la perspectivadel bieny del mal, seglin un orden y causalidad, con un sentido no puramente
individual sino social, total y universalista, en orden a Diosfin Gltimoy primer principio.

Lahistoriaconsiste “en larealizacién del hombre o creaturaracional”: Seindica algo perteneciente ala causa material dela
historia, esto es, la creaturaracional o el hombre. La exp resién “creaturaracional” dapie para poder pensar en los angeles.

“en cuanto a su ser y en cuanto a su actividad humana,”: Se determina més el sentido de la causa material dela historia. En
el fondo se trata de todo o humano, directa o indirectamente, pero més precisamente del ser o de la persona humanay delos
actos humanos que son los actos que proceden de la voluntad deliberada del hombre.

“desde un principio hasta el fin,” De hecho, la historiatiene un principio en el tiempoy se contintia en orden a un fin. (14)

El hombre es agente principal de su quehacer histérico y de su propia descendencia.

“segln un orden y causalidad” : Existen el ordeny el desorden en las cosas humanas como es evidente. También la
causalidad, aunque no hay que excluir la sucesién (15)

“en laperspectivadel bieny del mal”: Setratade algo formal en la historia. Lo que importa unaintroduccion en el orden
moral. Unainteligibilidad alaluz del primer principio del orden moral que dice que hay que querer el bien y rechazar el mal;
gue supone alos primeros principios del orden especulativo, especialmente al principio de no contradiccién.

“con un sentido no puramente individual, sino social, total y universalista’: La persona humana es agente principal de su
propia historia. Pero en lahistoria, ano ser que uno limite su consideracion, no se trata de un solo individuo sino de muchosy
de todosy en relacion con todos | os aspectos de la creaci6n; e inclusive con respecto a Dios que latrasciende.

“en orden aDios, fin Ultimo y primer principio”. Diosesel fin Gltimoy causa eficiente y ejemplar primeradel hombrey de
todas las cosas. Dios opera en todo operante. Incluso en lalibertad de la creaturaracional. La creatura es causa segunda, no

causa primera. Dios es causa por creacién inmediata de las almas de | as distintas personas humanas que van apareciendo en €l



tiempo. El bien de las creaturas se dice en orden al bien divino. El mal del pecado es un dicho o hecho o deseo contralaley
eterna.
2.- Lahistoriay el tiempo.

Lahistoriahumana se realizaen el tiempo y trasciende al tiempo.

El tiempo esta intimamente relacionado con el movimiento y ante todo con €l movimiento fisico. De momento que €l
hombre y su dinamismo estan en un orden fisico, tienen que ver con el tiempo. Por tanto, la historiatiene que ver con el
tiempo considerado en este sentido. De hecho preguntamos sobre el tiempo de la creacién del mundo, de la aparicion del
hombre, de lamuerte de Isabel la Catdlica. Y damos o deseamos dar respuestas con expresiones de tiempo.

Sin embargo, en larealidad incluso fisica, hay otros aspectos materiales y formales distintos de larealidad del movimiento
fisicoy de su tiempo consiguiente. S. Tomas de Aquino comentando a Aristételes ensefia: “ 609 /10/. ... muestra segun qué el
movil y el quiescente son mensurados por el tiempo.

Y dice que el tiempo mensura aquello que se muevey esta quieto, no en cuanto es piedra u hombre, sino en cuanto es
movido y quiescente. Pues |la mensura propiamente se debe ala cantidad: por consiguiente la cantidad de aquel que se
mensura por el tiempo, eso propiamente se mensura por el tiempo. Pero por |a mensuracién del tiempo se conoce cuanto sea el
movimiento, y cuanto seala quietud; pero no cuanto sea aquello que se mueve. De donde aquello que se mueve, no
simplemente se mensura por el tiempo segln la propia cantidad, sino segun la cantidad de su movimiento: Por o cual esta
claro que el tiempo seala mensura del movimiento y de la quietud: pero del movimiento de por si, en cambio de la quietud per
accidens’ (16) Nos damos cuenta de que la materia, la personalidad, etc. no son exactamente movimiento y tiempo, aunque
tengan que ver con |os mismos.

Lacondicién fisico-temporal del hombre no es puramente extrinseca seguiin una denominacién por el movimiento del dia;
sino también intrinseca por la condicién intrinseca de la duracion del hombre en su movimiento y quietud en el orden fisico. Y
pasa algo semejante alo que acontece con laindividuacion en el hombre por la materiaindividual, que es algo del hombre
aunque no estodo el hombre; porque hay otros aspectos formales y materiales que constituyen también al hombre; pero la
individuacion no es solo de la materia, sino también del alma, del essey consecuentemente de los mismos accidentes. Asi
también el tiempo fisico, en su condicidn existencial de duracion entrafiada con el movimiento fisico remarcala condicion
fisicadel hombrey consecuentemente el resto de su ser. De hecho, con el dia solar, no sélo se marca un tiempo para el
movimiento y la quietud del hombre; sino también un ritmo vital, como resulta evidente por lavigiliay el suefio, el trabajoy
el descanso y las distintas formas de su funcionamiento.

El hombre en cuanto ente fisico esta sujeto al tiempo. Pero por razén de su alma espiritual einmortal estaen el evo. Y la
operacion inmanente del mismo como el pensar, el amar y el sentir, se dicen en el tiempo, pero intrinsecamente estan en un
tiempo que podemos llamar metafisico y vital y que es distinto del puramente fisico.

Cuando S. Tomas considera alos actos humanos en |a perspectiva de considerar su moralidad, consideraal tiempo fisico en

relacion alacircunstancia“cuando”. Esto es, considera una como substancia o esencia especifica de los actos humanosyy al
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cuando como un accidente. Sin embargo, consta que | as circunstancias de | os actos humanos, en algunos casos trascienden su
condicion de puras circunstancias y entran en la constitucién de la substancia del acto humano. Esto ocurre cuando la
circunstancia moral influye de un modo especial bueno o malo en el acto moral. Asi, no eslo mismo paraun cristiano €l
comer un gran asado un dia comin o un viernes santo. En este Ultimo caso, el acto que podria ser bueno se convierte en malo
y atenta contrala sacralidad del dia. Y todo esto vale parala elaboracion de la historia.

3. - Lahistoria humana acontece seglin una cierta participacion del evo.

Porque el hombre tiene una cierta participacion del evo en su almaespiritual e inmortal.

Y laoperacién humana esta en un nivel que trasciende al movimiento y al tiempo fisicos. Asi alamismale corresponde un
tiempo superior que guarda una analogia con el angélico. La operacion humana tiene aspectos fisicos que estan en el tiempo
fisico como el caminar. Pero alin estas dimensiones fisicas estén bajo €l imperio de lainmanencia espiritual del hombre y por
tanto de unatemporalidad espiritual.

Cuando se dalamuerte, el alma separadaingresaen un nivel quasiangélico. Esta conmensurada por €l evo en cuanto a su
substanciay también en cuanto a su operacion connatural por lacual conocey amaaDios en cuanto autor de la natural eza.

4. - Lahistoria humana acontece seglin una participacion de la eternidad.

Lavidaeternaespropiade Dios. Y hay una participacion de la mismaen las creaturas racionales, por la gracia.

Lavidaeternaen el almahumana consiste formal mente en lavision beatifica; esto es, en lavision de Dios por laesencia
divina con el gozo consiguiente. Como dice Cristo: “ Esta eslavidaeterna, que te conozcan ati, Unico Dios verdadero y atu
enviado Jesucristo” Jn 17,5 (17) En ellase cumple el fin Gltimo sobrenatural de lavida humana. Y esta operacion queda
siempre en acto perfecto e inalterable. Significa esto que la historia humana se cumple en perfecta trascendencia sobre el
tiempo, tanto fisico como metafisico; y también sobre el evo.

Lavidaeternatiene su perfeccion en el cielo. Y yaen esta vida hay una cierta anticipacion de la misma. Esta anticipacion se
realiza especialmente por la gracia santificante y la caridad y consecuentemente por los otros dones divinos que perduran en el
cielo.

Latrascendencia de lavision beatifica sobre el tiempo de la historia no significalaliquidacion de la historia. Porque la
vision beatifica no es anulacion del alma humana, ni de la operacidn humana o de | os aspectos de la sociabilidad y moralidad.
Sino un perfeccionamiento mas alladel nivel humano, en una participacién de lo divino que resultaintrinseco al hombrey que
importa una comunicacion amistosa del mismo Dios presente de un modo inmediato en lainteligencia. Y quedan otros modos
operativos segun principiosy virtudes naturales y sobrenaturales en el mismo hombre.

Estéa la distincion agustiniana entre ciencia matutinay vespertina (18). O sea el conocimiento de las cosas en el Verbo o
fuera del Verbo, en ellas mismas. Este conocimiento de las cosas fuera del Verbo, en ellas mismas, aungque bajo el imperio de
lavision celeste, importa, consecuentemente, una afectividad y perfeccidn operativa, en un nivel natural y sobrenatural y en

un modo perfecto. Hay por €j. un amor natural entre las personasy un gjercicio de la Sagrada Teologia.



Inclusive, con laresurreccién de los muertos reaparece claramente el nivel fisico del hombre. Y con esto un dinamismo
fisico de nivel incorruptible. Consecuentemente debemos pensar en un tiempo nuevo que no se acaba. Y en unahistoria
celeste. Lo que se acaba es |a historia de este mundo que es en un tiempo con principio y fin. Pero después a partir de Dios
sigue una historia celeste para siempre. “Vi un cielo nuevo y unatierra nueva, porque el primer cieloy laprimeratierra habian
desaparecido; y €l mar no existiaya. Y vi laciudad santa, la nueva Jerusalén, que descendiadel cielo del lado de Dios,
ataviada como una esposa que se engalana para su esposo. Oi unavoz grande, que del trono decia: He aqui el Tabernaculo de
Dios entrelos hombres, y erigiré su tabernéculo entre ellos, y ellos seran su pueblo y el mismo Dios sera con ellos, y enjugara
las lagrimas de sus 0jos, y lamuerte no existiramas, ni habra duelo, ni gritos, ni trabajo, porque todo esto es ya pasado.

Y dijo el que estaba sentado en el trono: He aqui que hago nuevastodas las cosas.” Ap 21,1-5 (19) Queda también el
castigo eterno del infierno, como una parte dividida de la historia; y en ella un tiempo para siempre fracasado.

Lo que se da fundamentalmente, en la gloria de la resurreccion, es una perfecta compenetracion de lo formal del almaenlo
potencial del cuerpo. Y una perfectainfusiony difusién de lo espiritual celeste en lo corpéreoy natural. Lo que llevaauna
superacion de cierto modo de imperfeccidn en la potencia, en base a acto, a 1o colmado y logrado. Asi puede darse un cierto
dinamismo perfecto. Algo asi, anal6gicamente, como si dijéramos en estavida, yavivi perfectamente aeste paisgjey
corresponde ahora que vaya avivir perfectamente aotro paisgje. Y esto sin inadecuado nerviosismo o excitacion, con suprema
gozoy sintristeza.

5. - Lahistoria humana se perfecciona con la encarnacion redentora de Cristo.

“...d llegar laplenitud de los tiempos® (Gal 4,4) (20), el Hijo de Dios se hace hombre por nosotrosy por nuestra salvacion.
Esto significaque el hijo de Dios se hace inmanente hasta el extremo en el hombrey consecuentemente en el tiempoy en la
historia del hombre. La humanidad de Cristo quedaincorporada alapersonadivinadel Hijo paraque subsistaen ellay exista
por ello. Los actos humanos de Cristo que tienen un contenido histérico tienen una dimensién no puramente humana, ni
puramente sobrenatural por lagracia santificante, sino que son tedndricos. Esto es, son actos de su personadiving; y esto, en
referenciay mediacion de la natural eza humana asumida.

El influjo de Cristo se extiende atoda |la historia. Dada la realizacién de su encarnacién redentora, por el influjo real de su
naturaleza humanay operacion humana asumidas en Dios. Pero aln antes de larealizacion histérica de la encarnacion
redentora, en cuanto la misma estuvo presente en la mente divinay en la perspectiva de la misma Dios operaba. Asi decimos
por €. que laVirgen Mariafue preservadainmune del pecado original en prevision de los méritos de Cristo.

Cristo cumple su misién redentora especia mente con los misterios de su Pasion, Muerte y Resurreccion. Asi reconciliaal
hombre con Diosy abre las puertas del paraiso que habian sido cerradas por el pecado original. Todo el orden de lahistoriay
del tiempo queda sujeto a Cristo y conmensurado por Cristo.

El influjo de Cristo esuniversal en el cieloy en latierra. Son palabras de Cristo: “Me ha sido dado todo poder en €l cieloy
enlatierra” (Mt 20,18) (21). También en el purgatorio y en el infierno. Sobre €l reino celeste de Cristo dice el Apocalipsis:

“A su luz caminaran las naciones, y losreyes de latierrallevaran a ellasu gloria. Sus puertas no se cerraran de dia, pues



noche alli no habrg, y llevardn aellalagloriay el honor de las naciones. En ellano entrara cosaimpurani quien cometa

abominacién y mentira, sino los que estan escritos en el libro de lavida del Cordero” (22) Y el reino de Cristo no tendrafin

(23).

LaVirgen Maria, por razén de su divinamaternidad y corredencion, secundaa Cristo en su influjo universalista. Cristoy la
Virgen actlan en lalglesiay en el mundo. En latarde de este mundo corruptible, laluz de Cristo brilla particularmente en el
sacramento y sacrificio de la Eucaristia.

6.- Lahistoriadel hombre en Diosy en si misma.

Dios esla causa primeray universalisima. El hombrey cualquier agente de |a historia solamente pueden ser causas
segundas. El ser del efecto se precontiene en lacausa. Por tanto, todo el ser de la historia se precontiene en Dios.

Por tanto, lahistoria eslarealizacién de un proyecto definitivo de Dios, en quien reconocemos su infinita sabiduria,
providencia, predestinacion y reprobacién, sobre lacreaturaracional, en ellay con ella.

Conclusion.

En lahistoria hay que ver a hombre total que se varealizando y va acompafiando aunque sea limitadamente a ser eterno de
Dios. Dios se comunica al hombre hasta un punto tal que este hombre que es Cristo Jeslis es Diosy es principio y normade la
historia. La historiadel hombre es realizacion del hombre y més que nada de Dios. Esto vale en lo que tiene de perfecto con
exclusion del pecado. El pecado es algo propio del hombre, en razén de su defectibilidad de creaturaracional y libre. En
relacion al pecado Diosinterviene impecablemente, permitiendo, perdonando o no perdonando, castigando. La sangre de
Cristo da testimonio de la sabiduriade Dios, de su amor misericordioso y de su voluntad de salvacion del hombre.
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