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Aspectos Filoséficos dela Armonia de Fey Razon

Introduccion

El tema que voy atratar hoy, es central para la evangelizacion de la cultura, la que es
objeto de insistentes pedidos del Sumo Pontifice. Fue primero SS Paulo VI en 1975 y luego
el actua Papa Juan Pablo Il quienes en multiples ocasiones marcaron la prioridad del trabajo
en la evangelizacion de la cultura

El proposito de ésta ponencia es buscar la armonia de fe y razon, en la filosofiay la
teologia, que es donde suelen aparecer conflictos mas a menudo y no solo hoy en € siglo XXI
sSino que desde siempre pero, sobre todo, desde el inicio del cristianismo ha habido posturas
encontradas entre tedlogos y filésofos, probablemente por lo absoluto y universal de sus res-
pectivos objetos.

En efecto, ambos géneros de conocimiento versan sobre la sabiduria que es € hébito
principal de lavida intelectual del hombre y, a la postre, la forma de toda cultura en € orden
contemplativo.

Aspecto filoséfico de la armonia entre Fey razon

Pero en € dia de hoy nos hemos de ocupar del aspecto filosofico de la armonia, o bien
el conflicto delafey larazon. Por eso veremos, en primer lugar, qué entendemos por filoso-
fia.

Una anécdota puede ayudarnos a entrar en tema. “ Seguin Cicerdn, Pitagoras pregunta-
do por Leonte, Principe de Thiasios, sobre cudl era su sabiduria, dijo que ninguna en particu-
lar, sino que € erafilésofo; y, paraindicar qué queria decir con esto, puso una comparacion:
dijo que a los juegos olimpicos, unos iban por € afén de vencer y adquirir asi honor y gloria;
otros aprovechaban la ocasion para comerciar; y otros, por fin, no buscaban e aplauso ni €
lucro, sino que concurrian para considerar 1o que se haciay de qué modo. Y dijo que asi ocu-
rria con e hombre en general. Algunos hombres buscan en este mundo la gloria, otros la g
nanciay otros se dedican a contemplar la naturaleza, 1o que las cosas son. Y esto era por amor
ala sabiduria; esto es, eran como 4, filésofos.”!

De modo que nos quedamos con esta definicion etimologica a fin de andizarlay lle-
gar aladefinicion real, la que nos exprese mejor la naturaleza de |a filosofia.

Antes mencioné a la sabiduria como la principa entre las virtudes intelectuales, y co-

mo lafilosofia es amor ala sabiduria, es preciso examinar atentamente esta nocion.

! Casaubon J, Historia de la Filosofia, Ed. Abeledo-Perrot, Pag. 15. Buenos Aires
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La Sabiduria

Es un hébito o virtud o disposicién del intelecto que conoce la realidad por altisimas
causas, 0 sea por las primeras razones de todas las cosas.

Es habito demostrativo, es decir, es ciencia de las primeras razones de las cosas, por-
gue alacienciale corresponde demostrar |o que afirma.

Laciencia, es un conocimiento cierto de las cosas por sus causas 0 razones.

Pero también, la sabiduria es un hébito intuitivo, es decir en € orden de los primeros
principios -como €l de o contradiccién o causalidad- intuye (ve) o tiene evidencia inmediata
de la verdad contenida en €ellos, asi como también discurre o razona sobre los principios y su
contenido de verdad. En este sentido la sabiduria es como ensefia Aristoteles, ciencia con
intel ecto.

No obstante, debemos hacer alguna precision mas en este contexto. ¢Qué es conocer?
Conocemos cuando tenemos la forma de |o conocido en nuestro intelecto, que es nuestra fa-
cultad de conocer, y podemos expresar qué es |o que conocemos, es decir, podemos definirlo.
Entonces decimos gque conocemos su esencia (o que la cosa es) o naturaleza. En caso con
trario no lo conocemos.

Pero si 1o conocemos hemos llegado a la verdad sobre larealidad que estamos viendo.
Porque, y aqui viene e segundo corcepto importante, la verdad es la identidad o adecuacion
de nuestro intelecto con la cosa conocida. (veritas est adaequatio intellectus et rei).

Todos estos conceptos nos ayudan a entender de qué hablamos cuando tratamos de la
ciencia en sentido general. Cuando nos referiamos a la sabiduria, estamos en € orden méas
extenso y universa de la realidad, con preguntas tales como “¢Qué es e mundo y cud es su
causa u origen? ¢Quién es el hombre, de dénde viene y a donde va? ¢Quién es Dios?’, etc

El filésofo como en la anécdota de Pitagoras, ama la sabiduria, no necesariamente la
tiene, es mas, en sentido estricto y absoluto no la termina de poseer nunca mientras vive en
este mundo, porque la sabiduria propiay sustancialmente es € Verbo de Dios a que conterm-
plaremos en € Cielo, mientras que la filosofia es un conocimiento natural de este mundo y €
filésofo es un itinerante, es de algin modo “un intelecto peregrino en el mundo” .

El filésofo no es & erudito, ni est4 orgulloso de lo mucho que sabe, sino a cortrario
debe ser humilde porque percibe claramente que ignora mucho mas de lo que sabe, pues tiene
ante sus 0jos el misterio y laluminosidad del ser, y la primera causa del ser es Dios, € |psum

Esse subsistens 0 sea el mismo Ser Subsistente.
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De modo gue la busgueda de la sabiduria por parte del hombre no tiene fin mientras
estemos en este mundo.

Pero hay otra cualidad moral del filésofo, la primera como decia Whitehead, (referen
cia de E. Gilson) “Para un fil6sofo la primera cualidad es tener buen carécter” . “ La mente
de un filésofo debe estar en paz’, ensefiaba Santo Tomas y Martin Heidegger decia que la
camaes el temple natura de un fil6sofo.

Es decir, € filésofo no debe nunca enojarse con una idea, es tonto eso. Debe intentar
comprenderla aungue sea errénea, para sacar provecho ain del mismo error. Entender €l error
en tanto que error, para evitar cometerlo y ayudar a que yerra mostrandole la porcion de ver-
dad que su error encierra.

En filosofia, una de las peores cosas es refutar petulantemente aguellas proposiciones
gue no entendemos y gque no se acomodan a nuestros gustos o No coinciden con nuestras opi-
niones. Es poco caritativo y demasiado comodo, y ademas perjudica el didlogo franco antes
que ayudarlo.

El filésofo es en cierto modo un hombre de dos mundos, €l de la contemplacién de las
cosas universales y e de la accién de la vida cotidiana.

Sin estas cualidades, es muy dificil 1a vida orientada a la sabiduria, cuando no imposi-
ble, pero a todas estas condiciones se le debe agregar la virtud de la blsqueda sin tregua de
aquello que ama, busgueda a lo que lo ayuda otra virtud moral la estudiosidad. De modo que
seguin lo que hemos dicho € fildsofo comporta una dimensién moral aparte de la intelectual .

El filosofo ama a la sabiduria, la sabiduria es su novia a la que busca sin ponerle con
diciones. No obstante sabe que la blsqueda de la sabiduria es, como dice Tomas, “Una humil-
de busgueda de la verdad”, porgque € sabia que “muchas veces la falsedad se mezcla en la
investigacion racional”, en parte por “la debilidad de nuestro entendimiento para discernir”, y
en parte “por la interferencia de imégenes’, o contrario es presuntuoso, que es un vicio que
perjudica la vida intelectual, sobre esto opina Santo Tomés. “Hay algunos que engreidos con
la agudeza de su ingenio, creen poder abarcar la naturaleza de todo, y piensan que es verdade-
ro todo lo que ellos ven como verdadero, y falso todo o que no ven”.

Pero, ¢qué es la sabiduria? nos preguntamos nuevamente. Segun su definicidn clasica
es como dijéramos antes, € conocimiento de los primeros principios y de las primeras causas.
Por supuesto, también incluye e conocimiento de muchas otras cosas; pero en la medida en
gue utiliza su sabiduria, un sabio conoce todo |o demés como incluido en los primeros princi-
piosy las primeras causas, 0 ad menos en relacion con ellos. Todos tenemos alguna experien

ciadelo que esto quiere decir.
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Cada vez que nuestra inteligencia logra reemplazar el conocimiento de algun objeto
por dguno de sus principios y de sus causas, esta en e camino de la sabiduria.  De hecho ya
ha encontrado la sabiduria @ menos parcialmente. De este modo es que todos alcanzamos

algunas conclusiones generales que podemos llamar nuestra filosofia.”?

Por gemplo, cuando
un médico a encontrar fiebre en un paciente piensa que debe descartar una infeccion como
causa de esa fiebre, esta haciendo uso de un principio de la ciencia médica que dice que las
infecciones frecuentemente se presentan con fiebre. De ese modo € médico esta reemplazan-
do, o mas bien explicando, un signo por un principio general de su ciencia, y asi en cualquier
orden.

El hombre es naturalmente filésofo, nos ensefia el Sumo Pontifice en la enciclica Fides
et ratio. Por supuesto que el Santo Padre se refiere aqui a las condiciones generales para la
filosofia'y € ambito sapiencial en que se desenvuelve la existencia de todo hombre. No se
trata aqui del fildsofo en sentido estricto, que es aguel hombre que dedica toda su vida a la
busqueda de la sabiduria, sino a todo hombre o mujer que tiene por la experiencia de su viday
una cierta dosis de reflexion, una idea general méas o menos completa del mundo donde ins-
cribe su existencia

De modo que junto a nuestros conocimientos necesarios para la actividad propia a la
gue estamos llamados, |os propios de nuestra ocupacion diaria, actividad o profesién, tenemos
necesariamente aungue la neguemos una filosofia propia que debemos cultivar para vivir me-
jor..

Asi entendido lo que hemos expuesto en cierto modo a describir al filésofo, hemos
estado describiendo a todos y cada uno de nosotros. Porque € cristiano en tanto que hombre
y en tanto que creyente, se mueve cotidianamente en el ambito de la filosofia primera, es decir
de la metafisica, al menos en sentido amplio desde su cosmovisién persordl, asi como a la
busgueda del sentido de la existencia que de algin modo todos € ercemos, asi como en el am-
bito de la Fe en e que no pocos articulos de nuestro Credo tienen una connotacion claramente
metafisica.

Feyrazon —Naturalezay Gracia

Ante todo hemos de ver qué entendemos por Fe. ¢Es la smple confianza que presto a
un relato que me ofrece un hombre de mi conocimiento, o es algo mas? Ensefia R. Calderon
Bouchet, “Dios hecho hombre y la revelacion de Cristo aceptada por la Fe son dos aspectos

de un mismo misterio”.3

2 Gilson E. El amor ala sabiduria, pag. 15, Ed. Otium. Buenos Aires, Argentinal979
3 Bouchet Calderén R, Apogeo de la ciudad cristiana, pag. 22, Biblioteca Dictio, Bs.As, 1978.
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La Revelacion Divina, afirma Pieper, no consiste en dar a conocer un relato sobre la
realidad, sino una participacion activa en larealidad misma de Dios, participacion por supues-
to, que solo alcanza aquel que cree. La Palabra de Dios es e mismo Dios en su trinitaria reali-
dad. “Recoger en un acto de fe el testimonio de Cristo, es dgjarse penetrar por el Verbo Divi-
no, recibir en la propia existencia, la intima realidad de la Palabra, para participar en la pleni-
tud de su Ser.”

De modo que por la Fe sobrenatural recibimos e mismo Verbo de Dios con su mensa
je del Reino. Y Dios mismo desde ese momento comienza a obrar en € alma del creyente,
como Dios en su Trinidad.

¢QUuEé cosas nos ensefia la Fe? Nos da un conocimiento completo, aunque misterioso
sobre Dios, e mundo y € hombre, el misterio del mal, la creacion, la libertad, € pecado, la
muerte, en una palabra, €l sentido de la existencia. Son casi |as mismas cosas que constituyen
la materia de estudio en lafilosofia: Dios, el mundo y el hombre. Por eso es que ambos tipos
de conocimiento entran en conflicto o se armonizan en una sintesis trascendente. Y esa fue
siempre la cuestion.

Desde el comienzo de la predicacion evangélica por los Apéstoles, la Iglesia busca
armonizar estos tipos de doctrinas. El conocimiento natural de la realidad y €l conocimiento
gue aporta la Revelacion Divina.

Lo vemos en € Antiguo Testamento en los Libros Sapienciales, coOmo coexisten ro-
ciones de la filosofia griega con la Revelacion, también en d Nuevo Testamento en los
Hechos de los Apostoles. El discurso de San Pablo en € Aredpago congtituye un g emplo de
utilizar un elemento cultural griego para predicar el Evangelio, 1o volvemos a ver en el primer
capitulo de la Epistola alos Romanos y en varios lugares mas.

En los tiempos cristianos, ya en € siglo I, vemos que los apologistas griegos usan de
los fil6sofos para la inteligencia de la Fe.

Por eso dice E. Wilson, “Los apologistas del siglo Il se enfrentaron con latarea de ex-

presar € universo mental de los cristianos en una lengua concebida para significar €l universo
”4

griego™”.
Para esa época aparecen los gnosticos, movimiento nacido en Oriente que intenta asi-
milar la Fe cristiana para reemplazarla por un conocimiento racional, afin de lograr una union

con Dios de carécter puramente raciona. Aqui la razén y la naturaleza humana intentaron

* Gilson E, La Filosoffa en la Edad Media, pag. 34, Ed. Gredos, Madrid, 1958.
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suplantar alaFey ala Gracia. Esta hergjia fue condenada. La actitud cristiana erala opues-
ta. Larazon instrumentalmente usada para escrutar y entender a la Fe respetando el misterio.

A grandes rasgos vemos en San Agustin una lucidez mayor en las relaciones de razon

y Fe. Estareacién comporta tres momentos.
Primer momento. se ha de tratar de comprender (con la razén) lo que se debe creer.

En este sentido la Fe goza de su propia inteligibilidad, de su propia l6gica, que la ra

ZOn advierte y discierne.

Segundo momento: El acto de Fe por parte del cristiano.

Tercer momento: La inteligencia del contenido de la Fe que nos da un conocimiento

més profundo de ella. Este resulta decisivo, porque si no se cree no se comprende a

fondo.

De ahi la formula de San Agustin “Ergo intellige ut credas. crede ut intelligas’
(Sermoén 43, CVII, N° 9).

Aqui comienzan los temas que de algiin modo determinaron toda la filosofia medieval:
“ credo ut intelligam — creo paraentender - e “intelligo ut credam”” —y entiendo para creer.
(San Anselmo).

En Santo Tomés encontramos a exponente maximo del pensamiento cristiano, que da
ra una formula de solucién a esta armonia que sera adoptada para siempre.

El método teolégico de Santo Tomas permite lograr una armonia perfecta de larazon 'y
lafe en el seno de su doctrina a concebir a la Teologia Sagrada como ciencia rigurosa, cosa
que logra aplicando la doctrina aristotélica de los Segundos Analiticos respecto de la subordi-
nacion de las ciencia. Hasta Santo Tomas, |os tedlogos del Siglo X111 (Guillermo de Auxerre,
Prepositino y Algjandro de Ales, asi como el dominico Rolando de Cremona) plantearon €l
problema de la teologia como ciencia rigurosa pero |o resolvieron negativamente. Existia en
ese entonces una brecha por la que discurria la ciencia humana por un lado y la Fe por € otro,
y segun los autores de la época, uno u otro ambito del conocimiento, absorbian la substancia
del saber opuesto. Para Santo Tomas, €l articulo de Fe es € principio conocido con antela-
cion apartir del cual se trabajay se procede en teologia, segun todas las leyes y exigencias de

la demostracion aristotélica.  La Fe es un fundamento firme, es una participacion a ulteriores
conocimientos.
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Conocemos las demés cosas que se derivan de la Fe segun nuestro modo, discurriendo
o razonando de los principios a las conclusiones.®

“La Teologia segun Santo Tomas obtiene e carécter de ciencia en cuanto Santo To-
més aplica la citada teoria aristotélica de 1a “ subordinacion” de las ciencias’®.

“Mientras algunas ciencias tienen principios inmediatamente evidentes, otras parten de
principios probados de otra ciencia superior” ’ Asi como la aritméticay |a geometria proce-
den por principios conocidos y la perspectiva (ciencia subalternada) toma principios demos-
trados en la geometria (ciencia subalternante), o la musica (ciencia subalternada) en los de-
mostrados en la aritmética (ciencia subalternante).

De ese nodo la teologia es ciencia pues procede de principios conocidos por laluz de
otra ciencia superior que es la ciencia de Dios y los bienaventurados (ciencia subalternante).
Por consiguiente asi como la musica acepta los principios que le suministra e aritmético, asi
también la Doctrina Sagrada cree los principios que Dios le ha revelado”.  Por consiguiente €l
método de la teologia consiste principalmente en recurrir a la fe, es decir, a argumento de
“autoridad” de la Revelaciéon Divina que constituye para €l creyente € criterio maximo de
verdad.’

La funcion de la razon cuando la Teologia recurre a la filosofia y a las otras ciencias
humanas, es de naturaleza instrumental.*® Por eso los mismos conceptos filosdficos trascien-
den una vez incorporados a la teologia a los sistemas fil 0soficos de donde son extraidos, pues
han sido elevados a un orden superior (naturaleza, substancia, persona, etc).

En el pensamiento de Santo Tomés, que la Iglesia en este punto asume como propio, a
pesar de la naturaleza instrumental que tienen la filosofia y las ciencias respecto de la teolo-
gia, conservan en si mismas, en orden a los objetos propios de cada ciencia humana, una au
tonomia y consistencia ciertas, que les permiten un desarrollo auténomo en su propio ambito
sin ninguna interferencia. Si no fuera asi, las ciencias serian conocimientos endebles e inefi-
caces que en nada ayudarian a la vida intelectual del hombre ni, por consiguiente, a la misma

Teologia Sagrada en cuanto a ciencia de Dios conocida por [os hombres.

® In Boeth.de Trin.,q.2,a 2;ed.B. Decker, 87,19;cfr.ad 4 y ad. 5 “Ut sic ipsa quae fide tenemus, sint nobis quaei
prima principia in hac scientia, et alia sint quasi conclusiones’ “...Venimusin cognitionem aliorum secundum
modum nostrum scilicetdiscurrendum de principiis ad conclusiones” (Ibid.)

6 Fabro C, Introduccién al Tomismo”, pag. 70 Ed. RIALP SA, Madrid-Méjico-Buenos Aires-Pamplona, 1967 y
AristételesC. F. Post. Anal. |, 2, 72 a14 -20y 13, 78b 35-39.

"STH.1Qlaz2c.

8STH.1Q1az2c.

°STH12PQla8a?2

9 pida5ad 2
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De modo que éste es e punto donde queria llegar: lafey larazdn, esto es, € conoci-
miento que nos revela Dios y el conocimiento que elaboramos los hombres con nuestro inte-
lecto contemplando la realidad, no se interfieren sino que viven en el ailmadel cristiano en una
armonica existencia, iluminando nuestro peregringje en este mundo.

Llegados a esta altura de los conocimientos hay que recordar nuevamente, para preci-
sar mejor la virtud intelectual de la sabiduria, que éla congtituye e punto mas ato de la vida
cultural humanay que toca nuestra relacién con Dios de modo decisivo. Lasabiduria, enton
ces, se presenta bgjo tres formas:

1. LaFilosofiao ciencia delos primeros principiosy razones primeras de toda la reali-
dad investigada por la luz natural de la razén. Esta incluye a la teologia natural o
ciencia de Dios como primera causa del universo.

2. LaTeologia Sagrada o Ciencia de Dios bajo la razén de Deidad, que procede bajo la
luz de la fe en Dios que revela.

3. Don del Espiritu Santo de Sabiduria —Ciencia (de Dios para salvarnos) y entendi-
miento o intelecto- (de nuestra fe).

No viene ma recordar que una razon concebida como ensefia e Angélico Doctor v,
sobre todo, la Doctrina de la Iglesia Catdlica, es la inteligencia humana puesta a servicio de
Cristo Rey. Armonia entre fe y razén, asi como entre naturaleza y gracia que en su nivel mas
alto es una sintesis perfecta que se encuentra plena y existencialmente realizada en la Encar-
nacién del Verbo Divino, en Nuestro Sefior Jesucristo, que es e Ejemplar que hemos de ver
como modelo a seguir en nuestra solucion persona que asumimos en nuestra vida cristiana.

Este conflicto aresolver encuentra los principios de solucién en la doctrina expuesta'y
tiene por modelo a Verbo Encarnado, pero estara presente en cada existencia cristiana mien-
tras dure e mundo, pues los vaivenes del conocimiento humano, cientifico y filosofico, pre-
sentan una permanente busgueda de respuesta personal ineludible porque afecta a las relacio-
nes con e Absoluto, con Dios mismo, de Quien depende nuestro destino eterno.

Porque la sabiduria, como obra cumbre de la razén humana para e crecimiento arno-
nico de la cultura, debe estar iluminada por la fe para poder alcanza de ese modo |a Sabiduria
Plena de la Teologia Sagrada que, como ciencia que participa de la ciencia de Dios 'y de los
Bienaventurados, es la verdadera piedra angular de la doctrina cristiana y de la cristiandad
como modelo de cultura para todos |os tiempos.

Dentro de este concepto que hemos desarrollado, y que no es otro que la rocion de
cultura catdlica, podemos entender que las culturas diversas que ha desarrollado el hombre en

las distintas épocas, no son todas equivalentes ni tampoco relativas, sino que es posible esta-
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blecer un juicio de valor entre las mismas que se desprende del mismo orden sapiencial en
gue se mueve € cristiano y que le compete a todo hombre.

En efecto, una cultura es tanto mas perfecta cuanto mas en acto estd, es decir cuando
mas se acerca a la plenitud de su propia naturaleza, de modo gque cuanto mas plenamente rea-
liza este orden sapiencial sera masy mejor. Pero eso se logra cuando la més ata sabiduria
humana se acerca més al primer principio de larealidad, y eso se acanza de un modo absolu-
to cuando esta coronada por la Teologia Sagrada, que es verdadera participacion de la misma
cienciade Dios.

Este es un elemento decisivo para mostrar a no creyente la vocacion necesaria y la
mision que tiene la lglesia Catdlica respecto de |os pueblos no creyentes, como depositaria de

laRevelacion del Verbo Divino, es decir de la misma Sabiduria de Dios.

Dr. Guillermo Alberto Romero
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Aspectosfilosoficos delaarmoniadefey razon.

En e presente estudio se busca analizar como armonizar las relaciones entre fe y ra-
zon, filosofiay teologia, tratando primero de entender la naturaleza de estas dos ciencias y la
causa de los frecuentes conflictos que se han producido a lo largo de la historia. Ambas, la
filosofia y la teologia sagrada son sabidurias y tratan cada una en su ambito de dar una res-
puesta absoluta a los interrogantes de la existenciay a las preguntas Ultimas que se redliza €
hombre. Cuando se confunden los @mbitos de competenciay las perspectivas intencionales de
estos diversos géneros de conocimiento, surge € conflicto con el perjuicio consiguiente para
el hombre y su cultura. La armonia perfecta entre fe y razon , filosofiay teologia, naturalezay
gracia, tienen su realizacion actual perfecta en la Encarnacion del Verbo de Dios, en € cudl,
segun expresion feliz de Santo Tomas de Aquino, se encuentra la Sabiduria de Dios escrita en
la Naturaleza humana de Cristo y, por eso, en la arménica subsistencia de la naturaleza huma-
nay ladivina en Cristo se encuentra e gemplar de esta armonia de fe y razon para los hom-

bres de todos |os tiempos.
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