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LA SAGRADA TEOLOGIA Y LA TRANSFIGURACION DEL ALMA

I ntroduccion

Entendemos por transfiguracion del ama, e cambio perfectivo que se da en €
ama del hombre, por e aporte de formas perfectivas que no se consideran en un
principio en la misma. Este cambio perfectivo se da en e orden natural y sobrenatural.
Consideraremos €l aporte de la Sagrada Teologia en esta transfiguracion.
|.- Latransfiguracion natural del alma

El hombre es un compuesto de alma y cuerpo. Su riqueza fundamental, en su
esencia, esta dada por su alma espiritual que le concede el ser no solo a semejanza de
Dios; sino también a su imagen, ya en €l orden natural; en cuanto es una semejanza
originada a partir de Dios, quien le concede ser una imitacion suya en un orden
espiritual (1).

En e ama, estan las potencias del alma que son principios préximos de
operacion dd ama Destacamos entre dlas a la inteligencia y voluntad, que son
potencias racionales. A los sentidos interiores superiores (cogitativa, memoria e
imaginacion); y a concupiscible e irascible del orden apetitivo; gue son racionales por
participacion. En estas distintas potencias y facultades del aima, se asientan las distintas
virtudes naturales del ama, por las cuales ya se considera una cierta transfiguracion
natural del alma. Se distinguen las virtudes intelectuales y las morales. Las virtudes
intelectuales son €l intelecto, la ciencia, la sabiduria, la prudenciay € arte. Las virtudes
morales son la prudencia, lajusticia, lafortalezay latemplanza. Con ellasy por éelas, y
bajo la mocion divina, € hombre encuentra su perfeccion humana, que culmina en un
conocimiento natural analégico de Diosy en un amor consecuente.

Entre las virtudes intelectuales, destacamos especidmente a las ciencias y a la
filosofia. Dentro de la filosofia esta la Metafisica, cuya parte més elevada es la
Teologia natural que Ileva a un conocimiento natural y real de Dios, principio y fin de
todas las cosas.

El conocimiento es especulativo y préactico. EI conocimiento especulativo es
puramente considerativo. El conocimiento practico no solo es considerativo, sino que se
extiende ala operacion e incluso alarealizacion de obras exteriores.

Por e conocimiento, “eél ama es en cierta manera todas las cosas (2)”. Por las
formas intencionales del conocimiento y sus diversas iluminaciones. Por el

conocimiento natural, que incorpora a las cosas y en cierta manera a Dios a hombre,
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hay un perfeccionamiento y transfiguracion natural del hombre. Especialmente por el
conocimiento metafisico, que es un conocimiento superior que en cierta manera engloba
en si a todos los otros conocimientos naturales. En cuanto las formas superiores
contienen alas inferiores (3).

También por & conocimiento préactico y las virtudes correspondientes, el hombre
se perfecciona en su intelecto, se configura a si mismo, especialmente en el orden
moral, y causa una transfiguracién en las cosas.

El orden del amor, aunque més propio del mismo sea la inclinacion, tiene
también la razon de semejanza. Y contribuye grandemente a esta transfiguracion
natural. En esta vida, es mejor amar a Dios que conocerlo.

Dado que € esse y las operaciones de las cosas se dan reamente en los
singulares, la perfeccion de lafilosofiay de las ciencias requiere una constante atencion
alos singulares, para que la mente no se pierda en un debilitamiento de su realismo.

[I.- Latransfiguracion sobrenatural del alma
Consideraremos € influjo de lagraciay del Cristo Redentor.
1.- El inflyjo de lagracia

Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo es el creador del cielo y de latierra. Dios cred
al hombre fuera del fin sobrenatural de la vida eterna, pero en orden al mismo. El
hombre, ayudado por Dios y por su gracia, debe luchar en el camino sobrenatural ala
vida eterna, para superar sus limitacionesy pecados.

El hombre recibe de Dios, basicamente, la gracia santificante en la esencia del
ama; y las virtudes teologales y morales y los dones del Espiritu Santo, en las potencias
racionales del alma. Las virtudes teologales son la fe, la esperanza y la caridad. Las
virtudes morales infusas se reducen a la prudencia, justicia, fortaleza y templanza. Los
dones del Espiritu Santo son € intelecto, sabiduria, ciencia, consgjo, piedad, fortaleza 'y
temor de Dios. Para € funcionamiento de este edificio espiritual, Dios proporciona
auxilios iluminativos y motivos de orden sobrenatural.

También estédn las llamadas gracias gratis datae, que aunque no sean
santificantes de quien las recibe, sin embargo, ayudan a la santificacién de otros. Como
dice  Apostol: “Y a cada uno se le otorga la manifestacion del Espiritu para comun
utilidad. A uno le es dada por € Espiritu la palabra de sabiduria; a otro la palabra de
ciencia, segun € mismo Espiritu; a otro fe en @ mismo Espiritu; a otro don de
curaciones en € mismo Espiritu; a otro operaciones de milagros; a otro profecia, a otro

discrecion de espiritus, a otro género de lenguas, a otro interpretacion de lenguas’ (4).
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Por € orden de la gracia, Dios concede a hombre, por encima de su condicién
natural y propia de animal racional, una participacion de la naturaleza divina en € orden
entitativo y operativo. Esto importa, en el hombre, una transfiguracién sobrenatural en
el orden entitativo y operativo. La gracia santificante excluye a pecado.

Este orden culmina en e cielo, en la visén bestifica, en donde los
bienaventurados, reforzados en su intelecto por la luz de la gloria, ven a Dios por su
esencia y sin especies creadas. Pero ya en la tierra, e hombre perfeccionado por la
gracia, ingresa en € orden de los misterios de Dios y de las creaturas. Puede operar
divinamente en orden alaintimidad de Dios.

En & orden del conocimiento, Dios le concede a hombre principios operativos
para el conocimiento sobrenatural. Estas virtudes y dones perfeccionan especialmente a
la inteligencia del sujeto humano. Este perfeccionamiento y transfiguracion no rechaza
la naturaleza substancial del hombre, ni sus principios operativos, ni la legitima cultura
humana. Al contrario, hay una tendencia a omplemento y unidad. Pero de todas
maneras, la fe y los otros principios del conocimiento sobrenatural, para la inteleccion
en el orden de los misterios, requieren una constitucion y auxilios divinos del orden
sobrenatural, especidmente por modos de iluminaciones, mociones, especies
inteligibles, e incluso complementos del orden afectivo. De o contrario, no tendrian una
proporcién adecuada con respecto a los misterios sobrenaturales. Como dice el Concilio
Vaticano I: “Si aguno dijere que en la relacion divina no se contiene ningin verdadero
y propiamente dicho misterio, sino que todos los dogmas de fe pueden ser entendidos y
demostrados, por medio de la razén debidamente cultivada partiendo de sus principios
naturales, sea anatema’” (5).

Hay que notar, sin embargo, que ya € mundo natural, esta en cierto modo
proporcionado por Dios para llevar a una cierta inteleccion de la Trinidad. Y que
incluso pueden darse ciertas transfiguraciones sobrenaturales de las especies naturales
para lainteleccion de los misterios (6).

S. Tomas de Aquino sostiene que € misterio de la Trinidad no puede ser
descubierto por la sola luz natura de la razon: “Pues se ha manifestado arriba que €
hombre por la razon natural a conocimiento de Dios no puede llegar a no ser por las
creaturas. Pero las creaturas conducen a conocimiento de Dios, como e efecto a la
causa. Por consiguiente, por la razon natural esto solo puede conocerse de Dios, que
necesariamente le compete a é segin que es principio de todos los entes. y a este

fundamento lo usamos arriba en la consideracion de Dios. Pero la virtud creativa de
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Dios es comun a toda la Trinidad: por donde pertenece a la unidad de esencia no ala
distincion de las personas. Por consiguiente por la razén natural pueden conocerse de
Dios aguellas cosas que pertenecen a la unidad de esencia, pero no aquellas que
pertenecen aladistincion de las personas’ (Summa Theol. 1,32,1,c).

Y en la respuesta a la segunda objecion hace una importante aclaracion: “Al
segundo hay que decir que en ordena alguna cosa la razén se induce de un doble modo:
De un modo, para probar suficientemente alguna raiz: como en la ciencia natural se
induce una razén suficiente para probar que e movimiento del cielo siempre es de
velocidad uniforme: De otro modo se induce la razon, no que suficientemente pruebe la
raiz, SN0 gue ya puesta la raiz muestre la congruencia con los consiguientes efectos:
como en la astrologia se pone la razén de los excéntricos y de los epiciclos por esto que,
hecha esta posicion pueden salvarse |as apariencias sensibles acerca de los movimientos
celestes: pero sin embargo esta razén no prueba suficientemente, porque acaso también
realizada otra posicion pueden salvarse. Por tanto en e primer modo puede inducirse
unarazon para probar gue Dios es uno, y cosas semejantes. Pero en el segundo modo se
tiene la razén que se induce para la manifestacion de la Trinidad: porque a saber, puesta
la Trinidad, son congruentes las razones de este modo; pero no de tal manera que por
estas razones suficientemente se pruebe la Trinidad de las Personas.”

En la Summa Theol. I, 45, 6, el Aquinate dice: “...crear no es propio de alguna
Persona, sino comun a toda la Trinidad.

Sin embargo las divinas Personas segun la razon de su procesion tienen
causalidad respecto de la creacidn de las cosas. Pues como se ha manifestado arriba,
cuando se trat6 de la cienciay de la voluntad de Dios, Dios es causa de las cosas por su
intelecto y voluntad, como € artifice de las cosas artificiales. Pero € artifice por €
verbo concebido en € intelecto, y por € amor de su voluntad referido a alguno, opera.
De donde el Padre ha operado a la creatura por su Verbo, que es e Hijo; y por su Amor,
que es e Espiritu Santo. Y seglin esto las procesiones de las Personas son razones de la
produccién de las creaturas, en cuanto incluyen a los atributos esenciales, que son la
cienciay la voluntad.”

Y luego, de un modo consecuente, en € art. 7 dice: “...por consiguiente en las
creaturas racionales, en las cuales son € intelecto y la voluntad, se encuentra la
representacion de la Trinidad por modo de imagen, en cuanto se encuentra en ellos €l

verbo concebido y e amor procedente.
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Pero en todas las creaturas se encuentra la representacion de la Trinidad por
modo de vestigio, en cuanto en cualquier creatura se encuentran algunas cosas que es
necesario reducir en las divinas Personas como en su causa. Pues cada creatura subsiste
en su ser, y tiene la forma por la cual se determina a la especie, y tiene orden hacia
algun otro. Por consiguiente segun gque es cierta substancia creada, representa a la causa
y principio: y asi demuestra a la Persona del Padre, que es principio no de principio.
Pero seglin que tiene ciertaformay especie, representa al Verbo; seglin que la forma del
artificio es a partir de la concepcién del artifice. Pero seguin que tiene orden , representa
al Espiritu Santo, en cuanto es Amor: porque €l orden del efecto hacia alguin otro es por
lavoluntad del créante.

Y por consiguiente dice Agustin, en é VI lib. De Trin. que e vestigio de la
Trinidad se encuentra en cada creatura, segin que uno alguno es, y segun que por
alguna especie es formado, y segun que cierto orden tiene...” Cf. Sab 11/,21.

Y se habla de unaimagen del Dios uno y trino en el orden natural y sobrenatural,
etc. Cf. SummaTheal. 1,93.

Es decir, en las creaturas hay una imagen y semejanza con respecto a Dios uno
y trino, que es & misterio supremo y fundamental. Hay una analogia entre € orden
natural y sobrenatural. Hay una distincion pero no una repugnancia de por si excluyente.
Hay limitacion en e conocimiento natural de la creatura, que no percibe aspectos de la
inteligibilidad del mundo. Y seda la existenciadel mal y del pecado.

Pero, en la creacion, ya hay algo que puede ser asumido bgjo la luz sobrenatural
del cristiano para la inteleccion de los misterios. Esto vale originariamente para la fe 'y
la profecia; pero se extiende anaodgicamente para los otros dones formamente
sobrenaturales del conocimiento.

En € cielo, Dios concede a los bienaventurados la vision bestifica. Esta importa
un conocimiento de Dios cara a cara, 0 Sin imagenes creadas; de modo inmediato y por
la misma esencia divina. En la tierra, el conocimiento de los misterios que estan por
encima de la razon, se hace con laluz sobrenatural que Dios proporcionay con especies
0 imégenes sobrenaturales que resultan en e alma. Estas especies o imégenes
sobrenaturales, pueden darse por Dios por una impresion inmediata en el ama; o
también suponiendo el aporte natural de larealidad natural y de la cultura humana, pero
ordenando y elevando el material de las especies correspondientes de modo que digan

también un orden alos misterios. (7)
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Se da alguna intervencion de los angeles (8 ), y de los predicadores. Mas aln,
teniendo en cuenta la inteligibilidad correspondiente a los misterios y salvando la
libertad divina, hay que tener en cuenta una causalidad objetiva intencional de los
mismos, que puede acompafiar a la causalidad objetiva intencional natural y que recién
se plenificaen el intelecto sobrenaturalmente iluminado de la creatura racional.

2.- El influjo del Cristo Redentor.

Jesucristo es el Hijo de Dios encarnado por nosotros y por nuestra salvacion. Se
da también la misién del Espiritu Santo. La encarnacién redentora de Cristo es la
méxima obra de Dios en € mundo. La elevacion de la naturaleza humana de Cristo al
interior divino, para que subsista y exista en la persona divina del Verbo, importa de un
modo consecuente, la elevacion de sus accidentes naturales y sobrenaturales. Y en cierta
manera una elevacion del universo natura y sobrenatural.(9). La naturaleza humana de
Cristo es instrumento universal de salvacion. Instrumento de comunicacion de la
revelacion y de la gracia. El Cristo Redentor, se acompafia con la Virgen Maria, Madre
de Dios y Corredentora subordinada a mismo, e ingtituye a la Iglesia para la salvacion
de los hombres. La Virgen Maria es Madre de la Iglesiay Sede de la sabiduria
[I1.- La Sagrada Teologia

La Sagrada Teologia es la ciencia y sabiduria de Dios en cuanto Dios y de las
cosas de Dios alaluz de larevelacion virtual.

La revelacion divina se da en el @ma por modo formal y por modo virtual. Por
modo forma en las verdades reveladas en si mismas, como la creacion y la Trinidad en
Dios.

Por modo virtual, en verdades que no estan reveladas en si mismas, sino que
estan reveladas en las formalmente reveladas y requieren, para su conocimiento, un uso
posterior de la razon, y més precisamente de la S. Teologia. Como es por gemplo la
verdad de que en Dios existen cuatro relaciones reales opuestas y distintas entre si.

En la S. Teologia se presupone la existencia de la luz de la gloria o de la luz de
la fe, en € ama, y se aflade & uso de la razon natural. La razén funciona como
instrumento de la luz de la gloria 0 de laluz de lafe. Y de esta manera, en € uso de la
razon resulta una elevacion sobrenatural que la habilita para obrar sobrenaturalmente y
por encima de su operacion natural, en orden ala conquista de las verdades virtualmente
reveladas.

Laluz de la S. Teologia, queda también como algo permanente y habitua en el

ama, dado que e hombre, no es un instrumento inanimado, sino viviente y racional.
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Este habito resulta como una derivacion de la luz de la gloria o de la fe divina (10). La
especificacion de la S. Teologia es por laluz de larevelacidn virtual en orden a Dios en
su misterio. Por la S. Teologia, la creatura racional queda habilitada para penetrar con
su razdén, en ese mundo de la redlidad y verdad sobrenatural, que se contiene en la
revelacion virtual.

Esta condicion sobrenatural de la S. Teologia, exige en la misma la existencia de
una luz sobrenatural, de especies inteligibles de acance sobrenatural e incluso de una
| 6gica sobrenatural .

Se rediza internamente en la S. Teologia, una transfiguracion de las especies
naturales, que resultan en la misma por €l aporte de la razon. Hay que tener en cuenta
gue la revelacion divina se redliza no sélo con palabras, sino también con cosas y
acontecimientos histéricos, como la zarza ardiente y €l cruce del mar Rojo. Y sobre todo
con la humanidad de Cristo y por la humanidad de Cristo. Y que e mismo mundo
natura ya esté de alguna manera proporcionado al orden de los misterios, en tanto algo
de las divinas personas se traduce en los efectos causados por € Dios uno y trino.

También hay que tener en cuenta que las realidades intrinsecamente
sobrenaturales como la gracia y e carécter tienen una inteligibilidad objetiva
sobrenatural, y estén para ser recibidas por € hombre en su fe y en los otros dones
sobrenaturales y consecuentemente en la S. Teologia. Que Cristo tiene una resurreccion
gloriosa, en donde se da como un desborde del sobrenatural de su alma en su cuerpo.
Que habra un cielo nuevo y una tierra nueva, al fina de los tiempos. Que se dan como
anticipos de ese mundo nuevo, no solo en € interior del ama, especiamente por la
gracia santificante, la caridad y los dones del E. Santo; sino también en € exterior,
como por gemplo en tiempos y lugares sagrados o en la misma presenciareal de Cristo
en la Eucaristia. Como dice la Escritura: “...el continuo anhelar de las criaturas ansia la
manifestacion de los hijos de Dios, pues las criaturas estan sujetas a la vanidad, no de
grado, sino por razén de quien las sujeta, con la esperanza de que también ellas serén
libertadas de la servidumbre de la corrupcion para participar en la libertad de la gloria
delos hijos de Dios’ (Rom 8, 19-21).

De manera que la alimentacion sobrenatural del ama en e orden del
conocimiento especulativo y luego del amor y ¢k la operatividad moral y artistica
sagrada, debe ser concebida a partir de Dios y de la luz sobrenatural que infunde en €l

ama. Pero no sblo a partir de lo intrinseco del ama, por la infusion de especies
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completas para el conocimiento sobrenatural, sino también, por e mismo Dios actuando
apartir del mundo, con una cierta mediacion del mismo.

Y que en e mismo gercicio de la razén natural, y conjuntamente a la misma,
como se va dando un vige, que culmina naturalmente en e alumbramiento del ser
inteligible en la inteligencia, en los distintos planos de la analogia natural; se va dando,
seguin la libertad divina, un ingreso mas escondido de una semilla de lo sobrenatural,
gue recién tiene su ambito mas adecuado y perfecto de floracion y fruto, en € nivel mas
elevado y espiritua del aima.

Todo esto val e anal égicamente para la Teologia Sagrada, que se encuentra en un
limite entre lo natural y lo sobrenatural y accediendo a lo sobrenatural. Que se
congtituye y alimenta de lo sobrenaturd; y lleva las riquezas del mundo natural y del
conocimiento natural, para una elaboracion y descubrimiento de la verdad divina, para
el gercicio del amor consiguiente, y de la operatividad moral y artistica en el ambito del
misterio.

Conclusion

La Teologia Sagrada es una forma cognoscitiva especulativa y préctica, inferior
en el orden sobrenatural y por encima de todas las formas naturales del conocimiento.

Y rediza en si un aporte importante en e ambito de la transfiguracion
sobrenatural del alma, por el aporte de formas o virtudes sobrenatural es gue se obtienen
en e contacto de la luz formalmente sobrenatural y de la luz natural de la razon. Esta
con la obscuridad de la fe en este mundo; y con la claridad de la vision bestifica en €
otro mundo. Y en cuanto forma superior tiene aptitud para contener a todo el
conocimiento natural, especulativo y practico, y alas cosas y personas contenidas en €l
mismo, en el modo sobrenatural que decimos virtual, que glorificaa Diosy a universo.

Todo & conocimiento natural esta a servicio del conocimiento de la Teologia Sagrada.

P. FR. MARCOS RODOLFO GONZALEZ O.P.
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LA SAGRADA TEOLOGIA Y LA TRANSFIGURACION DEL ALMA.

La Sagrada Teologia es |la cienciay sabiduria de Dios en cuanto Dios a laluz de
la revelacion virtual. Por ella podemos penetrar legitimamente en € ambito de los
misterios, propiamente en el dmbito de lo virtualmente revelado. En ella, el hombre, con
la ayuda de Dios redliza en su ailma, una transfiguracion que accede a lo sobrenatural,
aunque en subordinacion a la luz de la gloria, a la fe y a otros dones sobrenaturales,
contando con los recursos del mundo natural, especiamente en e orden del

conocimiento.

P. FR. MARCOS RODOLFO GONZALEZ O.P. Nacido en S. Miguel de Tucuman,
Argentina, el 29 de agosto de 1938. Licenciado y Lector en Teologia por la Pontificia
Universidad de Santo Tomés de Aquino de Roma. Tesis Lectoral: De existentia
aliquarum relationum in Deo. (Commentarius in Summa Theol. S. Thomae Aquinatis, I,
28, 1. Profesor de Teologia Dogmatica en € Centro de Estudios Institucionales de la
Orden de Predicadores en la Argentina. Profesor de Teologiay Filosofia en e Convento
de S. Domingo de Santa Fe, Argentina.

Doc. Id., L.E. 7069263. Dom. 9 de julio 1491 (3000) S. Fe. Argentina. Tel-Fax: 0342-
4503818.



